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Cijenjeni ¢itaoci,

neizmjerno mije drago da su Medunarodni komitet Crvenog krsta/kriza i Fakultet
islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu u prilici da vam ponude ovaj Zbornik
radova koji je posvecen islamskom pravu oruzanih sukoba i medunarodnom
humanitarnom pravu.

Zbornik radova je rezultat naucnog skupa kojeg su Fakultet islamskih nauka
Univerziteta u Sarajevu i Medunarodni komitet Crvenog krsta/kriza u saradnji s
Vojnim muftijstvom Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini organizirali 26. i
27. septembra 2018. godine u Sarajevu.

Bila je to prilika da se o brojnim pitanjima koja se odnose na oruzane sukobe
govori i diskutira iz dvije perspektive, iz perspektive sekularnog medunarodnog
prava i islamskog prava oruzanih sukoba.

UCeSCe nastavnika, saradnika i doktoranda Fakulteta islamskih nauka
Univerziteta u Sarajevu razumijevam kao izraz svijesti o nasoj obavezi, onih koji
su svjesni Boga, Cije je jedno od lijepih imena Selam (Mir), da stalno tragamo i
uporno nastojimo uspostaviti mir, prije svega, u nama, u nasim dusama, a potom
iunasim zajednicama i drustvu oko nas.

Da bismo ostvarili ovaj cilj kao visoka nau¢no-obrazovna ustanova Islamske
zajednice i Univerziteta u Sarajevu, zajedno s druga dva teoloSka fakulteta,
Katolickim bogoslovnim fakultetom u Sarajevu i Pravoslavnim bogoslovskim
fakultetom “Sveti Vasilije Ostroski” u Foci, u 2017/2018 akademskoj godini
pokrenuli smo zajednicki studijski program pod naslovom “Medureligijski studiji
iizgradnja mira”.

Zbog svojih neslucenih modi vjerski osjecaji i uvjerenja ¢esto su na ovim nasim
prostorima zloupotrebljavani. U ime vjere i pod vjerskim simbolima vrSeni su
¢ak i najokrutniji zlo¢ini. Smatrali smo nasom drustvenom odgovornoséu da kroz
studijski program ukazemo na legitimno, autenti¢no i meritorno razumijevanje
pitanja mira, oruzanog sukoba i konflikta u temeljnim vjerskim izvorima te da
istaknemo da se ne mozZe istinski voljeti Bog, a mrziti Njegova stvorenja.



Istinska religija prevazilazi nesporazume i sve kulturne i socijalne predrasude
ograni¢enog ljudskog uma. Zelimo da na autenti¢noj duhovnosti, ispravnom
razumijevanju vjere i njenom dosljednom Zivljenju, mijenjajuci nabolje i covjeka i
svijet, gradimo trajni mir na ovim prostorima.

Iako u Covjeku postoje animalne snage koje ga tjeraju na potcinjavanje drugih,
prisvajanje tude imovine, prolijevanje tude krvi i na mnoga druga zla, ono §to
ga Cini ¢ovjekom jesu njegov duh, moral i intelekt, koji u njemu razvijaju svijest
o Bogu i o dignitetu ljudskog bi¢a te neophodnosti da svako ljudsko bic¢e uziva
jednaka prava na svakom dijelu zemaljske kugle.

Zdrav duh, snazan moral i nepomucen intelekt otvaraju covjeka prema drugim
ljudima, ostalim zivim bi¢ima, svijetu koji ga okruzuje. Radaju u njemu potrebu
za uspostavljanjem veza i mostova, koji podrazumijevaju teznju ljudi da budu
zajedno, povezani, jer tada mogu sve.

Ukoliko se odvoje i udaljavaju jedni od drugih prepreke ¢e ih nadici i bit ce
savladani i pobijedeni. Mostovi gdje god se nadu, bili materijalni, kulturni, nau¢ni
ili ideoloski ostaju da iskazuju ljudsku Zelju za zajedniStvom i spajanjem i da se
bore protiv sukoba i razdvajanja.

Uvijek je vazno govoriti o oruzanim sukobima iz islamske perspektive, posebno
danas, zbog preglasnog, napadnog, a potpuno neutemeljenog vezivanja
militantnosti i nasilnog ekstremizma za islam.

Neophodno je stalno i uporno potcrtavati da islam zagovara, prije svega, ljubav
i pokornost prema Bogu, a potom i ljubav, razumijevanje i uvazavanje Njegovih
stvorenja, posebno Njegovog najodabranijeg stvorenja — covjeka.

Kroz Kur’an Allah, dz.s., osuduje, ne samo bespravno oduzimanje zivota drugom
ljudskom bi¢u nego i prekomjerno koristenje sile kod uzvrac¢anja na nasilje:

“Ako hocete da na nepravdu uzvratite, onda ucinite to samo u onolikoj mjeri
koliko vam je u¢injeno; a ako otrpite, to je, doista, bolje za strpljive” (Kur'an, en-
Nahl 126).

Koliko je mudrosti u ovome ajetu! Ovaj princip recipro¢ne sile i odbrane ¢e mnogo
kasnije u¢i u medunarodno humanitarno i ratno pravo kao princip srazmjerne
upotrebe sile u odbrani. Jer, i kad se neko brani od napada, njegova odbrana moze
biti samo srazmjerna napadu, nikada tolika da preraste u novi napad.



Drago mi je da su referati meritornih autora: dr. Ahmeda al-Dawoodya, prof. dr.
Mustafe Hasanija, doc. dr. Nedima Begovica, doc. dr. Zehre Alispahi¢, dr. Senada
Cemana i mr. Amira Mahi¢a uvrsteni u ovaj zbornik i da éete vi, cijenjeni ¢itaoci,
bitiu prilici ¢itati o oruzanim sukobima iz perspektive sekularnog medunarodnog
prava i islamskog prava oruzanih sukoba te uvidati veze, korelacije i dodirne
taCke izmedu ova dva pristupa, ali i jasne razlike koje postoje medu njima.

Na kraju, zelim se jos jednom zahvaliti predstavnicima Medunarodnog komiteta
Crvenog krsta/kriza u Bosni i Hercegovini, svim ucesnicima na dvodnevnom
nauc¢nom skupu u Sarajevu, a posebno autorima tekstova koji su nam vrlo snazno
prenijeli poruku da je musliman i u ratnim okolnostima i oruzanim sukobima
svjestan Boga i da se strogo pridrZzava normi ratovanja postujuc¢i ljudsko
dostojanstvo, a kako da to ne ¢ini u miru!

Prof. dr. Zuhdija Hasanovic,
Dekan Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu
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Cak i ratovi imaju granice. One su definirane medunarodnim humanitarnim
pravom koje obavezuje na zastitu svih ljudi koji ne sudjeluju u sukobu, kao i na
ogranifavanje sredstava i metoda ratovanja. Te granice se moraju poznavati i
postovati kako bi se osiguralo ljudsko dostojanstvo i ublazila ljudska patnja u
oruzanim sukobima.

Medunarodni komitet Crvenog krsta/kriza (MKCK) je neutralna i nezavisna
organizacija koja postoji ve¢ viSe od 150 godina, a nasa glavna humanitarna
misija jeste zastititi Zivote i dostojanstvo Zrtava u oruZanim sukobima Sirom
svijeta. MKCK je i pokretac ideje Zenevskih konvencija koje su osnova danasnjeg
medunarodnog humanitarnog prava. Iz tog razloga se MKCK Cesto naziva njegovim
zastitnikom. Zagovaranjem istog i jatanjem univerzalnih humanitarnih principa
nastojimo sprijeciti stradanje i ljudsku patnju.

Pravila i zakoni ratovanja bez dileme imaju dublje historijske korijene. Oni
proizlaze iz elementarnih ljudskih vrijednosti koje su sastavni dio svih svjetskih
filozofija i religija. Islamsko pravo osigurava Zrtvama oruzanih sukoba (na primjer
ranjenicima, bolesnicima, ratnim zarobljenicima i civilima) pravo na zastitu,
postovanje i dostojanstven humani tretman. Ono takoder poziva na zastitu
civilnih objekata i imovine. Islamsko pravo ograni¢ava metode i sredstva ratovanja
na granice vojne nuzde. Sve to je u potpunom skladu s odredbama medunarodnog
humanitarnog prava i Zenevskim konvencijama. Prema tome, sli¢nosti izmedu
medunarodnog humanitarnog prava i islamskog prava nisu slu¢ajnost, nego dokaz
da postoje vrijednosti koje su univerzalne i vazan dio veéine vjerskih i drugih
svjetonazora.

MKCK Sirom svijeta odrzava redovan dijalog sa islamskim intelektualcima i
akademicima, jer ve¢inu nasih humanitarnih aktivnosti sprovodimo u zemljama
sa ve¢inskim muslimanskim stanovnistvom. Taj trajni dijalog nije samo teoretske
i apstraktne prirode, nego ima i vrlo konkretne rezultate. Njegov glavni cilj
jeste istaci zajednicke principe i vrijednosti koji vaZe za cijelo ¢ovjeCanstvo. Te
vrijednosti moramo naglasavati u svim zajednicama kako bi osigurali njihovo
postovanje od strane novih generacija.

Dijalog ima za ciljida se prevazidu neke predrasude s kojim se, naZalost, povremeno
svi suoCavamo. Za MKCK je klju¢no da budemo prihvaceni kao neutralna i nezavisna
humanitarna organizacija od svih strana koje se nalaze u oruzanim sukobima, bez
obzira gdje se oni dogadali. Samo na taj nacin mozemo osigurati siguran pristup



svim Zrtvama i ugrozenom stanovnistvu i dostaviti im pomo¢. Drugim rijec¢ima,
uspjeh nasSe humanitarne akcije, ali i sigurnost nasih radnika na terenu, se u
potpunosti zasnivaju na pitanju da li smo od svih strana prihvaceni kao ono $to
zaista jesmo: neutralna, nepristrasna i nezavisna humanitarna organizacija.

MKCK je tuulogu i iskreno opredjeljenje dokazao i tokom rata u Bosni i Hercegovini,
kada je srediste nasih globalnih aktivnosti bilo upravo na ovim prostorima. S
obzirom na vrijednosti koje zastupaju Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini i
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, njihov historijski znacaj i ugled koji uZivaju u
islamskom svijetu i Sire, ubijedeni smo da smo u njima pronasli snaznog i trajnog
partnera u spomenutom globalnom dijalogu.

Iz tog razloga smo u protekle dvije godine organizirali nekoliko zajednickih
dogadaja, radionica i seminara po pitanju zajednickih vrijednosti islamskog i
medunarodnog humanitarnog prava, ali i nekih konkretnih humanitarnih pitanja
koja se vezu za tu temu, na primjer pitanje osoba nestalih usljed rata. Predstavnici
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini i Fakulteta islamskih nauka Univerziteta
u Sarajevu redovno prisustvuju i sli¢nim dogadajima u Tunisu i Zenevi.

Ovaj zbornik sadrzi radove koji su proizasli iz zajednicki organiziranih skupova,
prije svega nau¢nog skupa odrzanog u septembru 2018. godine u Sarajevu. Uvjereni
smo da C¢e zbornik posluziti kao osnova za Sirenje svijesti i dalju razmjenu o
vaznosti postovanja univerzalnih humanitarnih principa koji su do sada bili
vodilje svima nama.

Zelimo se zahvaliti Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu na odli¢noj saradnji, ne
samo pri objavljivanju ovog zbornika radova, nego i na iskrenoj volji i interesu da
nastavimo ovaj dijalog.

Ubijedeni smo da naglasavanjem zajednickih vrijednosti islamskog i medunarodnog
humanitarnog prava u Bosni i Hercegovini moZemo doprinijeti medusobnom
razumijevanju i unaprjedenju humanitarne akcije u cijelom svijetu.

Delegacija Medunarodnog komiteta
Crvenog krsta/kriZza u Bosni i Hercegovini



Islamsko pravo i medunarodno humanitarno pravo: Uvod u glavne principe

Ahmed al-Dawoody, prof. dr.

Univerzitet al-Azhar

Pravni savjetnik za islamsko pravo i pravnu nauku pri
Medunarodnom komitetu Crvenog kriza / krsta

SaZetak: Ovaj clanak nudi pregled principa koji reguliraju upotrebu sile prema islamskom
zakonu ratovanja u Cetiri sunitske skole islamskog prava. Uvode(i u temu, ukratko se govori
o porijeklu, izvorima i karakteristikama islamskog zakona ratovanja. Rasprava otkriva
stepen podudarnosti izmedu islamskih i modernih principa medunarodnog humanitarnog
prava te nudi uvid u to kako ti islamski principi mogu pomoc¢i u ogranicavanju razaranja i
patnje uzrokovanih savremenim oruZanim sukobima u muslimanskim okvirima, posebno
u onim sukobima u kojima poziva na islamski zakon kao na referencu.

Kljucne rijeci: islam, islamsko pravo, islamsko pravo i MHP, dZihad, islamski zakon
o oruzanim sukobima, zastita civila, ratni zarobljenici u islamu, ljudski stit, rat u
islamskom pravu.

Uvod

Ucinci se oruzanih sukoba, poput onih koji trenutno bjesne u Siriji i Jemenu, Sire
i izvan regije Bliskog Istoka i dopiru i do Zapada. Njihov utjecaj moZe biti ve¢i na
zemlje izvan regije, tj. one u kojima se odvija sukob, nego na one unutar te regije.
Ono $to se pokazuje, prije svega, jeste da utjecaj oruzanih sukoba, ukljucujuci
i unutardrzavne oruZane sukobe (engl. non-international armed conflicts —
NIAC), vise nije lokalni ili regionalni, ve¢ globalni. Nadalje, unutardrzavni
oruzani sukobi, posebno oni na Bliskom Istoku, mogu signalizirati izbijanje
rata na regionalnom ili globalnom nivou ili, u najmanju ruku, nanijeti ozbiljnu
Stetu svjetskoj ekonomiji. U tom pogledu, 80% humanitarnih kriza koje trenutno

1 StajaliSta izraZena u ovom c¢lanku predstavljaju misljenja autora i ne bi ih trebalo tumaciti kao
sluzbene stavove MKCK-a. Autor se zahvaljuje Ellen Policinski na pazljivom ¢itanju, komentarima i
prijedlozima za ovaj ¢lanak, kao i anonimnim recenzentima.



Ahmed al-Dawoody, prof. dr.

pogadaju Covjecanstvo pripisuje se oruzanim sukobima.> Na toj su osnovi potrebni
ve¢i napori, ne samo za provodenje odredbi medunarodnog humanitarnog prava
(MHP) ve¢ i za preduzimanje svega Sto je moguce, kako bi se sprijecila pojava oruzanih
sukoba, a zatim, nakon S$to sukobi prestanu, potrebne mjere kako bi se osiguralo
provodenje post-konfliktne pravde kako bi se sprijecilo ponovno pokretanje sukoba.

Postivanje MHP-a u muslimanskim zemljama jedno je od najvaznijih pitanja s
kojim se nas svijet danas suocava. To je zbog toga Sto se vedina sukoba dogada u
muslimanskim zemljama, iz razloga koji ukljucuju historijske i kolonijalne faktore i
nedostatak dobre uprave, koji, izmedu ostalog, dovode do nedostatka demokratije i
postivanja ljudskih prava. Op¢epoznato je da je postovanje MHP-a vazno zbog njegove
sposobnosti da smanji razmjere uniStenja ili da uvede odredeni stepen covjecnosti u
situacije oruzanih sukoba, gdje se dogadaju djela brutalnosti, barbarstva i unistenja.

Osim toga, velika ve¢ina sukoba koji traju spadaju u kategoriju unutardrzavnih
oruzanih sukoba. Nadalje, u mnogim sukobima kojima smo trenutno svjedoci,
sukobljene strane, obitno nedrzavne oruzane grupe, opravdavaju svoja djela
neprijateljstva pozivajuéi se na odredena pravila islamskog zakona ratovanja koja su
razvili muslimanski pravnici drugog i treceg stoljeca islamskog kalendara (otprilike
ekvivalentno osmom i devetom stolje¢u nove ere) i izvjesna misljenja tumaca Kur'ana
ihadiskih u¢enjaka.

Zbog toga je posebno vazno, Sto ovaj ¢lanak pokuSava, prouciti primarne izvore o
islamskom zakonu ratovanja, zbog znacajne i opipljive uloge koju ima na ponasanje
zaracenih strana koje koriste njegove odredbe da opravdaju svoja djela neprijateljstva.

1z akademske perspektive, ta tema moze biti zanimljiva sama po sebi za istrazivanje,
tj. kako islamski pravni sistem moZe pomo¢i u ogranic¢avanju razaranja uzrokovanih
oruzanim sukobima i smanjivanju broja Zrtava, usporedujuci njegove odredbe s onim
iz savremenog MHP-a.

Na ovu temu, Lukas Petridis, voditelj delegacije Medunarodnog komiteta Crvenog
kriza / krsta (MKCK) u Nigeru, rekao je 25. novembra 2015. godine:

“S obzirom na porast oruzanih sukoba i nasilja, dijalog o tim pitanjima potrebniji je
nego ikad prije. Moramo vise ljudi uciniti svjesnim medunarodnog humanitarnog prava
i njegove povezanosti s drugim standardima, kao sto su islamsko pravo i pravna nauka.
Poenta je osiguravanje najsire moguce zastite ljudi”3

2 Ujedinjeni narodi, “Uvodni govor Generalnog sekretara na Svjetskom humanitarnom samitu”, 23. maj
2016. godine, dostupno na: https://www.un.org/sg/en/content/sg/statement/2016-05-23/secretary-
general’s-opening-remarks-world-humanitarian-summit, svim internetskim referencama pristupljeno
je umaju 2018. godine.

3 Seminar o islamskom pravu i humanitarizmu, novinska objava, 25. novembar 2015. godine, dostupno na:
www.MKCK.org/en/document/niger-seminar-islamic-law-humanitarianism.



Islamsko pravo i medunarodno humanitarno pravo: Uvod u glavne principe

Nadalje, na sastanku dr. Ahmeda al-Tayyeba (vrhovnog imama al-Azhara, najvise
vjerske vlasti u sunitskom svijetu), Ronalda Ofteringera (voditelja delegacije
MKCK-a u Kajru) i autora ovog Clanka, dr. al-Tayyeb potvrdio je ulogu koju
islamske institucije mogu igrati u poboljSanju zastite Zrtava oruzanih sukoba.*
S tim ciljem, ovaj ¢lanak donosi kratak pregled principa koji reguliraju upotrebu
sile u oruzanim sukobima prema islamskom pravu i govori o izazovima u njihovoj
primjeni i stepenu uskladenosti s modernim principima MHP-a, s ciljem da se
utvrdi koliko ti islamski principi mogu biti efikasni u ograni¢avanju razaranja i
patnje uzrokovanih oruzanim sukobom.

Porijeklo islamskog zakona ratovanja

Tokom historije, ve¢ina je pravnih sistema osmislila pravila za upotrebu oruzane
sile, predvidajudi i legitimne razloge za ratovanje i pravila koja upravljaju vodenjem
neprijateljstava. MHP se posebno ne bavi prvim od dva navedena podrucja, auvezis
opravdanoscu pribjegavanja oruzanoj sili. To je pitanje obuhva¢eno medunarodnim
javnim pravom prema Povelji Ujedinjenih naroda (UN) koja zabranjuje upotrebu
oruzanih snaga, osim u samoodbrani ili uz odobrenje Vije¢a sigurnosti UN-a, kako
je utvrdeno u ¢lanu 42 Povelje. Funkcija MHP-a je postavljanje pravila i ogranicenja
ponasanja boraca u medunarodnim i unutardrzavnim oruzanim sukobima, s ciljem
sprecavanja ili ograni¢avanja ucinaka oruzanog sukoba, minimiziranja patnje
Zrtava i zastite pojedinaca koji ili nisu ucestvovali ili su prekinuli svoje ucesce u
neprijateljstvima, kao i zastitu pokretne i nepokretne imovine koja se ne koristi
u vojnim operacijama. Ova je grana prava poznata i kao zakon ratovanja ili zakon
oruzanog sukoba, ali je tokom posljednjih desetlje¢a poznatija kao medunarodno
humanitarno pravo, naglasavaju¢i humanitarne motive koji su u osnovi ove
novorazvijene grane prava.

Pitanje je da li je islamski pravni sistem ukljucio ovu relativno nedavno razvijenu
granu prava? Ono $to je sigurno jeste da klasi¢ni muslimanski pravnici nisu
koristili ovaj termin za oznacCavanje oruzanih sukoba, niti su koristili drugu
modernu terminologiju povezanu s MHP-om. Ipak, odredbe islamskog prava, kako
su ih muslimanski pravnici razvili i dokumentirali najmanje od drugog islamskog
stolje¢a (osmo stolje¢e nove ere) — nedvosmisleno pokazuju da su muslimanski
pravnici obradili mnoga pitanja koja pokriva MHP kako bi postigli neke ciljeve
koji su isti kao i ciljevi MHP-a, konkretno ublazavanje patnje Zrtava oruzanih
sukoba i zastita odredenih osoba i predmeta. Prije nego sto predemo na ilustraciju
ove tacke, u ovoj je fazi vrijedno osvrnuti se na izvore i karakteristike islamskog
zakona ratovanja, a prije razmatranja klju¢nih principa koji reguliraju upotrebu
sile prema islamskom pravu.

4 Ahmed al-Tayyeb, “Stalni humanitarni dijalog izmedu MKCK-a i Al-Azhara”, Medunarodni komitet

Crvenog krsta / kriza, novinska objava, 25. novembar 2015. godine, dostupno na: www.MKCK.org/en/
document/egypt-grand-imam-dr-ahmed-al-tayyeb-alazhar-willing-support-humanitarians.
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Izvori islamskog prava

Izvori islamskog prava dijele se na dvije glavne grupe: primarni i sekundarni
izvori. Primarni izvori (poznati i kao “dogovoreni” izvori) ukljucuju Kuran, Sunnet
(tradiciju) Poslanika, ijmd’ (pravna literatura koja predstavlja konsenzus misljenja)
i qiyas (pravila analogije razvijena deduktivnim razmisljanjem). Sekundarni su
izvori (poznati i kao “sporni” izvori) niz pravnih postupaka za razvoj islamskih
zakona koji se pojavljuju u razli¢itom redoslijedu vlasti, ukljucujudi istihsan (pravna
/ javna preferencija), maslahah mursalah (javni interes), ”urf (obi¢aj), shar’ man
qablana (Serijati religija prije islama), madhhab al-sahabi (misljenja sljedbenika
Poslanika), sadd al-dhar@’’’ (“blokiranje sredstava”, tj. spreCavanje pojave necega
Sto je zlo, premda to, takoder, obuhvata olaksavanje pojave neceg dobrog) i istishab
(nastavak primjene pravila koje je prihvaceno u pros$losti, osim ako novi dokazi ne
podrzavaju promjenu njegove primjenjivosti).

Odredujuc¢i faktor koji razlikuje islamsko pravo od vecine ostalih pravnih
sistema jest Cinjenica da ukljucuje pravila o Stovanju, vjerovanju i moralu, kao i
pravila koja reguliraju brojna druga podrucja zivota, kao Sto su obiteljsko pravo,
finansijske transakcije, kazneno pravo, upravljanje i medunarodne odnose u
vremenu mira i ratnom vremenu. Na osnovu vjerskih aspekata islamskog prava,
neki ljudi pogresno zakljucuju da su sve odredbe islamskog prava nepromjenjive.
U stvarnosti, medutim, iako je istina da su pravila o bogosluzenju, vjeroispovijesti
i moraly, ili jednoglasno dogovorena pravila ustaljena i nepromjenjiva, postoje
i druge odredbe koje se mogu mijenjati sve dok se to ucini da bi se postigao cilj
zakonodavca. Kao $to je to opisao Ibn Qayyim al-Jawziyyah (umro 1350.), sluZenje
javnom interesu cilj je svake pojedine vladavine u islamu jer “Serijat je zasnovan na
bozanskoj naredbi i javnom dobru ljudi na ovome i sljede¢em svijetu. To predstavlja
svaku pravdu, svako suosjecanje, svako javno dobro i svu mudrost. Ako bilo koja
vladavina promijeni pravdu u nepravdu ili milosrde u njegovu suprotnost, a javno
dobro u korupciju ili mudrost u ludost, onda to ne moze biti dio Serijata, cak i
ako se poziva na tumacenje Serijata jer je Serijat Bozija pravda medu Njegovim
vjernicima i Njegova milost medu Njegovim stvaranjem i sjena Njegova na zemlji”s
Ova odreduju¢a izjava Ibn Qayyima al-Jawziyyaha pokazuje da je temeljni cilj
islamskog prava postizanje pravde i sluZenje javnom interesu, uvijek i svuda.

Veéina propisa islamskog prava o upotrebi sile proizi§la su iz Casnog Kurana i
Sunneta, kao i iz ranih historijskih presedana Islamske drzave® od sedmog i osmog
stoljeca, ili onoga $to je u hanafijskoj $koli prava poznato kao siyar (pristup), tj.
nacini i metode koje Islamska drzava slijedi u postupcima s nemuslimanima u
vrijeme mira i rata, konkretno u doba Poslanika Muhammeda i ispravno vodenih
5 Vidjetiu: Subhial-Salih, Ma’alim al-Shari’ah al-Islamiyyah (Bejrut: Dar al-’Ilm lil-Malayin, 1975), 62.

6 Napomena urednika: za potrebe ovog ¢lanka, naziv “Islamska drzava” se odnosi na drzavu koju su
osnovali muslimani tokom sedmog stoljeca.
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kalifa. Izraz siyar koriste i hanafijski pravnici kada se pozivaju na pravila koja se
odnose na odredene vrste unutardrzavnih oruzanih sukoba koji su se dogodili u
prvoj polovici prvog islamskog stolje¢a, poput onih koji su u islamskoj pravnoj
nauci poznati kao qitdl al-bughah (borba protiv pobunjenika ili secesionista) i huriib
al-riddah (ratovi protiv otpadnistva).

Muslimanski pravnici uspostavili su zakonska ogranicenja upotrebe sile koristeci
te izvore i svoj vlastiti ijtihad (razmisljanje ili prosudbu u donoSenju zakona),
zasnovano i na samim izvorima i na gore spomenutim alatima kao $to su qiyds,
maslahah mursalah i madhhab al-sahabi. Stoga moZemo zakljuciti da su ti propisi
razvijeni po drugacijem modelu medunarodnih odnosa i u specificnom kontekstu
tokom zivota Poslanika izmedu 624. i 634. godine, u kojem su vojni sukobi bili
manje brutalni i smrtonosni od danasnjih.?

Karakteristike islamskog zakona ratovanja

Zbog jedinstvenosti svojih izvora i konteksta, islamski zakon ratovanja odreden
je sljede¢im karakteristikama: njegovom vjerskom dimenzijom, nagonom
muslimana da ga se pridrzavaju iz Zelje za pokoravanjem Bogu, nedostatkom
dosljedne kodifikacije te specificno$¢u njegovog konteksta i izvora.

U islamskom zakonu ratovanja postoji vjerska dimenzija u smislu da je posStivanje
islamskih propisa o upotrebi sile ¢in Stovanja koji muslimanskog vojnika
priblizava Bogu. Ovo klasi¢no pravno nastojanje za humanizacijom oruzZanih
sukoba, dovelo je do kontradiktornih presuda, jer su pri raspravljanju o tim
presudama pojedini pravnici ponekad davali prednost humanitarnim pitanjima,
a ponekad vojnoj potrebi za pobjedom u ratu, ¢ak i ako je to bilo u suprotnosti s
humanitarnim principima.?

Postivanje islamskih propisa o upotrebi sile bilo je nesto ¢ega su se muslimani
instinktivno pridrzavali i nametali sebi kroz Zelju da se pokoravaju Bogu, bez
obzira na to jesu li se neprijatelji pridrZavali istih pravila, umjesto da proizilazi
iz obaveze postivanja medunarodnih konvencija, kao Sto je to slu¢aj u modernom
dobu. Ova karakteristika ¢ini snaznu osnovu za argument da islamsko pravo
ima veliku mo¢ da utjeCe na ponaSanje muslimanskih strana u sukobima
koji su trenutno u toku, posebno u slucaju nevladinih boraca koji tvrde da
slijede islamska pravila oruzanog sukoba kao referentni izvor. Najve¢a pazZnja
muslimanskih pravnika bila je usmjerena na razlikovanje izmedu onih djela koja

7 Vidjeti u: Muhammad ibn Ahmad al-Sarakhsi, Kitab al-Mabsiit, Vol. 10 (Bejrut: Dar al-Ma’rifah), 2.

8 Vidjeti u: Ahmed al-Dawoody, The Islamic Law of War: Justifications and Regulations (New York: Palgrave
Macmillan, 2011), 11-41.

9 Kao Sto je objasnjeno dalje u tekstu, pravnici su donosili opre¢ne presude u pogledu dopustenosti, na primjer,
ciljanja Zena, djece ili starijih osoba, ako se bave neprijateljstvima te upotrebe odredenih sredstava i
metoda ratovanja.



Ahmed al-Dawoody, prof. dr.

su bila dozvoljena i onih koja su muslimanu za vrijeme rata bila nedozvoljena, a
kako ¢e utvrditi bilo koji u¢enjak islamskog prava, pravnici su marljivo izradivali
pravnu nauku reguliSuci obavezno ponasanje muslimanskog vojnika, uzimajuci
u obzir i potrebu da se postuju gore navedeni izvori i potrebu za pobjedom u ratu.
Mnogi zapadni akademici i stru¢njaci islamske teorije pravednog rata su prema
tome primijetili da su se klasi¢ni muslimanski pravnici u velikoj mjeri fokusirali
na islamske jus in bello, zanemarujuci islamske jus ad bellum.*

S obzirom na to da su zadatak uspostavljanja ovih pravila obavljali neovisni,
pojedinacni klasi¢ni muslimanski pravnici i Cinjenica da Islamska drZava
ta pravila nije niti kodificirala niti ugradila u potpisane sporazume izmedu
zaracenih strana, prirodno je da ¢e se pojaviti mnoga oprecna pravila, prvo
kao rezultat razli¢itih tumacenja tekstova iz kojih su pravila izvedena, i drugo
zbog razlike u prioritetima pravnika, od kojih su neki naglasili humanitarnu
zabrinutost i postivanje pravila sadrZanih u izvorima islamskog pravo te drugi
za koje je potreba za pobjedom u ratu nadvladala te brige. Ova karakteristika
islamskog prava tvori jednu od glavnih prepreka kada je u pitanju humaniziranje
oruzanih sukoba u modernom dobu, $to ¢e biti detaljnije objasnjeno kasnije.

Filozofija i principi MHP-a nisu se razvijali samo u novije vrijeme; naprotiv,
ti su pojmovi stari koliko i sama civilizacija, s obzirom na to da su ih drevne
kulture i religije odavno prepoznale. L. C. Green u svojoj knjizi Savremeni zakon
oruzanog sukoba pokazuje da su judaizam i drevna kineska, indijska i grcka
civilizacija razvile neka ogranicenja koja treba postovati tokom oruzanih sukoba.
Stari zavjet kaZe da je zabranjeno unistavati drvece (Deuteronomy 20: 19—20)
ili ubijati zarobljenike, a zarobljenicima treba osigurati hranu i vodu dok ne
budu oslobodeni. U drevnoj kineskoj civilizaciji, general i vojni strateg Sun Tzu
(umro 496. pr.n.e.) naglasavao je da se napadaju samo neprijateljske vojske i da
se gradovi mogu napadati samo tamo gdje nema alternative. U drevnoj Indiji,
popis zabrana tokom oruzanog sukoba ukljucuje napad na neprijatelja u snu,
skrnavljenje leSeva, ubijanje fizicki ili mentalno onesposobljenih i, sli¢no grckoj
civilizaciji, upotrebu otrovanog oruzja."

Ocito se izvori islamskog zakona ratovanja odnose na ratni kontekst u kojem su
oruzje i taktika, a time i razorna sposobnost ratova, bili vrlo razli¢iti od onih u
modernim oruZanim sukobima. Dakle, primjena islamskog zakona ratovanja
u modernom dobu predstavlja jos jedan izazov, s obzirom na to da neke oruzane

10 Rudolph Peters, Dzihad u klasicnom i modernom Islamu (New York: Markus Wiener, Princeton, 1996), 119;
Khaled Abou El Fadl, “Pravila ubijanja u ratu: ispitivanje klasi¢nih izvora”, The Muslim World, Vol. 89, br.
2 (1999): 150; Khaled Abou El Fadl, “Islam and the Theology of Power”, Middle East Report, br. 221 (2001):
30; Ann Elizabeth Mayer, Rat i mir u islamskoj tradiciji i medunarodnom pravu, u: Opravdani rat i dZihad:
Historijske i teorijske perspektive rata i mira u zapadnim i islamskim tradicijama, ur. John Kelsay i James Turner
Johnson (Westport: Greenwood Press, 1991), 197; Sohail H. Hashmi, “Spasiti i oduzeti Zivot u ratu: tri
moderna muslimanska pogleda”, The Muslim World, Vol. 89, br. 2 (1999): 158.

11 V.L.C.Green, Savremeni zakon oruzanog sukoba (Manchester: Manchester University Press, 1993), 18.
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skupine koriste vojnu taktiku i oruzje koje je zabranjeno medunarodnim
humanitarnim pravom i opravdavaju svoje postupke mjere¢i ih prema misljenju
nekih klasi¢nih muslimanskih pravnika koji su podrzali koriStenje slicnog oruzja
i vojne taktike u kontekstu vlastitih primitivnih ratova, kao Sto ¢e biti ilustrirano
u ovom ¢lanku. Imajudi to u vidu, pravila je poput ovih neophodno preispitati i
razmotriti kako bi se uzeo u obzir stalni razvoj vojnog naoruzanja i taktike tokom
vremena.

Principi islamskih pravila ratovanja

Klasi¢ni muslimanski pravnici raspravljali su o nizu pitanja koja, u sustini,
odrazavaju filozofiju i principe MHP-a, ali su postavljena u razli¢itom kontekstu
od ratova kojim trenutno svjedoc¢imo. Vrijedno je napomenuti da su za svako od
ovih pitanja utvrdena posebna pravila u vezi s ratovima koji su vodeni izmedu
muslimana i njihovih nemuslimanskih neprijatelja tokom Zivota poslanika
Muhammeda, a posljedicno, ucenja Poslanika ¢ine osnovu velikog dijela propisa
koje su izradili pravnici. Islamsko je pravo, takoder, napravilo razliku izmedu
medunarodnih i unutardrzavnih sukoba, iako nije koristilo iste izraze. Prema
islamu, medunarodni se oruzani sukobi, uglavnom, nazivaju dzihadom, izraz koji
se odnosi na ratove izmedu Islamske drzave i nemuslimanskih neprijatelja. Prema
muslimanskim pravnicima, unutardrzavni oruZani sukobi su podijeljeni u Cetiri
kategorije: hurtib al-riddah (ratovi protiv otpadnistva), gital al-bughdh (borba protiv
pobunjenika ili secesionista), hirabah (borba protiv razbojnika, putnih pljackasa,
terorista ili gusara) i gital al-khawarij (borba protiv nasilnih vjerskih fanatika). U
islamskom je pravu vazno razlikovati ove vrste rata, jer se ratna pravila razlikuju
od jedne do druge kategorije.”>

Prilikom razvijanja islamskog zakona ratovanja u medunarodnim oruzanim
sukobima, muslimanski su pravnici ve¢i dio svoje paZnje posvetili sljede¢ih osam
pitanja.

1. Zastita civila i neboraca

Izvori islamskog prava garantiraju zastitu civila i neboraca, navodeci da se borbe
na bojnom polju moraju usmjeriti iskljuc¢ivo protiv neprijateljskih boraca. Civilima
i neborcima se ne smije namjerno nanijeti Steta tokom neprijateljstava. Ovaj je
princip jasno postavljen u ajetu koji kaze: “I borite se na nacin Bozji protiv onih
koji se bore protiv vas i ne prestupajte, doista Bog ne voli prestupnike”.? Prema
tumacima Kur’ana, ovaj ajet nalaze da se s neprijateljima koji nisu borci ne treba
boriti i da je napad na neborce poput Zena i djece ¢in agresije koji ljuti Boga. Al-Razi
12 O tome vidjeti viSe u: Ahmed al-Dawoody, fusnota 7, 149—183; Ahmed Al-Dawoody, “Al-Sarakhsijev

doprinos islamskom zakonu ratovanja”, UCLA: Journal of Islamic and Near Eastern Law, Vol. 14, br. 1 (2015):

37-43.
13 Kur'an 2:190.
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(umro 1209.) definira al-mugqatilin (borce), onako kako on razumije iz ovog ajeta,
kako slijedi: “Oni moraju ucestvovati u borbama; svako ko se voljan ili spreman
boriti ne moze biti opisan kao borac, osim metaforicki, sve dok ne ude u borbu”.»
Stavise, ako se neprijatelj povuce iz borbe ili ude na muslimanski teritorij i zatra%i
zastitu, bilo izricito ili implicitno, ne smije biti meta, kao Sto ¢e se pokazati kasnije
u raspravi o amdnu (zastita, sigurnost).

Odredeni broj Poslanikovih hadisa izri¢ito zabranjuje ciljanje Zena, djece, starijih
osoba, ’usafd i ashab al-sawami’ (monaha ili vjerskih pustinjaka). Rije¢ 'usafad
mnozina je rijeci’asif, $to znaci angazirani Covjek ili zaposlenik, a u kontekstu rata
odnosi se na svakoga ko radi za neprijatelja ili ga neprijatelj placa, ako obavlja usluge
na bojnom polju, kao $to je to bila uobiCajena praksa u ratovima u proslosti. Ti bi
ljudi obavljali zadatke poput skrbi o stvarima i zivotinjama, ali se ne bi ukljuc¢ivali
u borbe i zbog toga se nisu mogli klasificirati kao borci. Povla¢enjem paralele sa
zabranom napada na ’usafd na bojnom polju, slijedi da je zabranjeno i napadanje
medicinskog osoblja (civilnog i vojnog) koje prati neprijateljske vojske, kao i napadi
na vojne izvjestace ili bilo koga drugog ko pruza usluge neprijateljskim vojskama,
sve dok te osobe ne ucestvuju u vojnim operacijama. Ovaj princip prenose razni
hadisi Poslanika, ukljucujuc¢i: “Ne ubijajte ostarjelu osobu, malo dijete ili Zenu”,
“Ne ubijajte djecu ili svecenstvo” i “Ne ubijajte djecu ili ’'usafa”.” Na toj su osnovi,
kada je u pitanju zastita neboraca, pratioci slijedili Poslanikov primjer; na primjer,
prvi kalifa Ebu Bekr (umro 634.) dao je zapovijed svom vojnom zapovjedniku: “Ne
ubijajte dijete ili Zenu, ili staru osobu, ne sijecite drvece voca i ne unistavajte zgrade,
ne koljite ovce ili deve osim za hranu, ne palite i ne potapajte palme, ne pljackajte i
ne budite kukavice”® Osim toga, ‘Umar ibn al-Khattab izdao je pismena uputstva
svojim vojnicima naredujuc¢i im da se boje Boga i da ne ubijaju seljake: “Bojte se Boga
kod seljaka, ne ubijajte ih ako se ne bore protiv vas”.® Ovo upozorenje da se boje Boga
potvrduje vierski imperativ postivanja islamskog zakona ratovanja.

Pravnici su takoder odredili razne druge vrste neboraca koji ne smiju biti meta u
ratu, ukljucujudi slijepe, nesposobne i lude, kao i zanatlije i trgovce. Ibn Qayyim
al-Jawziyyah sazeto je naznacio islamsko stajaliSte u odnosu na one koji mogu
biti ciljani tokom rata, kako slijedi: “Muslimani se moraju boriti protiv onih

14 Muhammad ibn ‘Umar al-Razi, Tafsir al-Fakhr al- Razi: Al-Mushtahar bi-al-Tafsir al-Kabir wa-Mafatih al-
Ghayb, Vol. 5 (Dar al-Fikr, 1981), 138.

15 Ahmad ‘Abd al-Rahman al-Banna al-S&’ati, Bada’i’ al-Manan fi Jami’ wa Tartib Musannad al-Shafi’i wa al-
Sanan: Mudhayla bi-al-Qawl al-Hasan Sharah Badad’i’ al-Manan, 2. izd., Vol. 2 (Kajro: Maktabah al-Furgan,
1983), 12.

16 Sadiq ibn Hasan ibn ‘Ali al-Husseini al-Qannji al-Bukhari Abu al-Tayyib, Al-Rawdah al-Nadiyyah Sharah
al-Durar al-Muniryyah, Vol. 2 (Kajro: Idarah al-Tib&’ah al-Muniriyah), 339.

17 Ibidem.

18 ‘Abdullah ibn Abi Shaybah, Al-Kitab al-Musannaf fi al-Ahadith wa al-Athdr, Vol. 6 (Bejrut: Dar al-Kutub al-
'Tlmiyyah, 1995), 478.

19 Ahmed ibn al-H ussein ibn ‘Ali al-Bayhaqi, Al-Sunan al-Kubrd, 2. izd., Vol. 9 (Bejrut: Dar al-Kutub al-
'Tlmiyyah, 2003), 155.
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koji ih napadaju, ali ne i protiv onih koji ih ne napadaju”.>® Ova kratka izjava
nedvosmisleno potvrduje princip imuniteta neboraca u islamu* te je u skladu s
¢lanom 48 Dodatnog protokola I (AP I), koji propisuje:

“Kako bi se osiguralo postivanje i zastita civilnog stanovniStva i civilnih objekata, strane
u sukobu ¢e u svakom trenutku praviti razliku izmedu civilnog stanovnistva i boraca i
izmedu civilnih objekata i vojnih ciljeva i, u skladu s tim, usmjeravati svoje djelovanje
samo protiv vojnih ciljeva”.>

Medutim, to ne znaci da je ta zastita apsolutna, korisnici gube pravo na imunitet
neboraca ako ucestvuju u borbama. Islamski su pravni ucenjaci dubinski proucavali
ta pitanja, preciziraju¢i slucajeve u kojima gore spomenute stranke, koje nisu bile
borbene, mogu izgubiti zastitu koju im je islam pruzio od vojnog napada. Na primjer,
pravnici su raspravljali o dopustivosti ubistva Zene ako ubije muslimanske vojnike,
baca kamenje na njih kako bi ih ubila ili ¢uva strazu nad neprijateljskim vojskama
ili uporistima, ili ako je kraljica svoje zemlje ili bogata Zena i trosi svoj novac na
poticanje vojske da se bori na bojnom polju, a na sli¢an nacin ako je dijete kralj ili
kraljica svoje zemlje i ¢ini isto. Po ovom pitanju, pravnici se nisu sloZili, s tim $to su
neki odobravali ciljanje Zena i djece u gore spomenutim slucajevima, a drugi su to
oznacili kao nepozeljno.> Oni se takoder nisu sloZili o tome mozZe li stara osoba biti
ciljana ako ude na ratiste kako bi podrzala neprijatelja u planiranju ratnih operacija.>

Ukratko, islamsko pravo zagovara princip razlikovanja boraca i neboraca, $to znaci
zastitu civila i neboraca od ciljanja tokom vojnih operacija, pod uslovom da oni ne
ucestvuju u vojnim operacijama.

20 V. Wahbah al-Zuhayli, Mawst’ah al-Figh al-Islami wa al-Qaddya al-Mu’asirah, Vol. 7 (Damask: Dar al-Fikr,
2010), 511.

21 Za viSe informacija o principu razlikovanja boraca i neboraca vidjeti u: Ameur Zemmali, “Islam i
medunarodno humanitarno pravo: Principi i vodenje vojnih operacija”, 4. izd., Medunarodni komitet
Crvenog krsta / kriza, (2010): 162—-163.

22 Dodatni protokol (I) Zenevske konvencije od 12. augusta 1949. godine, 1125 UNTS 3, 8. juni 1977. (stupio
na snagu 7. decembra 1978.), ¢l. 48, dostupno na https://MHPdatabases.MKCK.org/applic/MHP/MHP.nsf/
Treaty.xsp faction=openDocument&documentId=D9E6B6264D7723C3C12563CD002D6CE4.

23 V. Ahmad al-Dardir, Al-Sharh al-Kabir, ur. Muhammad 'Allish, Vol. 2 (Bejrut: Dar al-Fikr), 176; Ahmad ibn
Idris al-Qarafi, Al-Dhakhirah, ur. Muhammad Bukhubzah, Vol. 3 (Bejrut: Dar al-Gharb al-Islami, 1994),
399; Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Kitab al-Jihad wa Kitab al-Jizyah wa Ahkam al-Muhdribin min Kitab
Ikhtilaf al-Fuqaha’ li-Abi Ja’far Muhammad Ibn Jarir al-Tabarf, ur. Joseph Schacht (Lajden: Brill, 1933), 9;’Al&
al-Din al-Samargandi, Tuhfah al-Fuqahd’, Vol. 3 (Bejrut: Dar al-Kutub al-’Ilmiyyah, 1984), 295; ’Abd al-'Aziz
Saqr, ’Al-’Aldqat al-Dawliyyah fT al-Islam Wagqt al-Harb: Dirasah lil-Qawa’id al-Munazzimah li-Sayr al-Qital,
(Kajro: Mashr@’ al-’Alaqat al-Dawliyyah fi al-Islam, br. 6., Al-Ma’had al-’Alami lil-Fikr al-Islami, 1996),
46-48; al-Shaykh Niz'am al-Din al-Balkhi et al., Al-Fatawa al-Hindiyyah: Fi Madhhab al-Imam al-A’zam Abi
Hanifah al-Nu’man, Vol. 2 (Dar al-Fikr, 1991), 194.

2/ V. Muhammad ibn Isma’d al-Sana’ani, Subul al-Salam: Sharh Buliigh al-Maram min Adillah al-Ahkam, ur.
Muhammad ‘Abd al-‘Aziz al-Khuli, 4. izd., Vol. 4 (Bejrut: Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1959), 50; Ibrahim
ibn ‘All ibn Yasuf al-Shirazi, Al-Muhadhdhab: Fi Figh al-Imam al-Shafi’1, ur. Zakariyya ‘Imirat, Vol. 3,
(Bejrut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 1995), 277, Muhyi al-Din ibn Sharaf al-Nawawi, Al-Majmu’: Sharh al-
Muhadhdhab, ur. Mahmud Matraji, Vol. 21 (Bejrut: Dar al-Fikr, 2000), 55; Wahbah al-Zuhayli, Al-‘Alaqat al-
Dawliyyah fi al-Islam: Muqdranah bi-al-Qdantn al-Dawli al-Hadith (Bejrut: Mu’assasah al-Risalah, 1981), 71;
Ahmed al-Dawoody, fusnota 7, 112—114.
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2. Dozvoljeno oruzje u ratu

Tako su oruzje i vojna taktika, koju su muslimani koristili u ranom islamskom
perioduy, a time i ona koja se odnosi na islamsko pravo, bili krajnje primitivni u
pogledu svoje jednostavnosti i ograniCene sposobnosti da nanose ozbiljnu Stetu
neprijateljskim pojedincima i imovini u odnosu na one raspolozive danas, uspostava
pravila o oruZju pokazuje da sumuslimanski pravnicibili posveceni dvama ciljevima:
prvo, da ne ugroze Zivote civila i neboraca, i drugo, da postede imovinu neprijatelja,
ako drugacije nije neophodno vojnom potrebom. Pravila koja su razvili klasi¢ni
muslimanski pravnici pokazuju da se u to vrijeme “rat” sastojao od dva scenarija.
Prvi od njih bila je direktna borba ili borba pojedinaca s neprijateljskim borcima, u
kojem je najCesce koristeno oruzje bio mac (oruzje visokog statusa u arapskoj kulturi
inasljedu), a u manjoj su mjeri koristili koplje, luk i koplje za gadanje.

U slucajevima kad su civili i neborci prisutni medu neprijateljskim borcima,
borba macevima ne ugrozava zivote prolaznika i nema rizika da se slucajno unisti
njihova imovina. Ovdje treba napomenuti da su pravnici, posebno oni iz Skole
Malikr, raspravljali o dopusStenosti gadanja neprijatelja strijelama s otrovnim
vrhovima. O ovom pitanju, kao i 0o mnogim drugima, pravnici se nisu slozili; neki
su zabranili upotrebu strijela s otrovima, dok se drugima ta ideja nije svidala,
zbog toga Sto bi neprijatelj mogao te iste strijele ispaliti na muslimane, a takoder
i zato Sto u doba Poslanika nije postojao presedan za ovakav ¢in.»» Medutim, veliki
hanafijski pravnik al-Shaybani (umro 805.) dozvolio je upotrebu strijela s otrovnim
vrhovima, jer su bile djelotvornije da se porazi neprijatel;j.2®

Druga je vrsta ratnog scenarija ona u kojoj se neprijatelj povlaci unutar utvrdenja i
borba jedan na jedan nije opcija. U pogledu takvih slu¢ajeva, pravnici su raspravljali
o upotrebi katapulta (oruzje za katapultiranje velikog kamenja), vatre, poplave, pa
Cak i opsade kao oruzja kako bi prisilili neprijatelja na predaju.>” U periodu prije
islama, stari su Grci i Perzijanci koristili katapulte da napadaju neprijatelje koji su
se sklonili u citadele ili tvrdave, koristeci vatru ili veliko kamenje i bombardujuci
neprijatelja njima. Stavise, tokom bitke kod al-T&’ifa u osmoj godini islamskog
kalendara (630. godine), Salman al-Farisi’ je predstavio katapult poslaniku

25 Sohail Hashmi, Islamska etika i oruZje masovnog unistenja: Argument za nesirenje, u: Etika i oruzje masovnog
unistenja: Religijska i sekularna perspektiva, ur. Sohail H. Hashmi i Steven P. Lee (KembridZz: Cambridge
University Press, 2004, 329; Khalil ibn Ishaq ibn Musa al-Jundi, Mukhtasar Khalil fi Figh Imam Dar al-
Hijrah, ur. Ahmad ‘Al Harakat (Bejrut: Dar al-Fikr, 1994), 102; A. al-Dardir, fusnota 22, 178.; Muhammad
ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman al-Hattab, Mawahib al-Jalil li-Sharh Mukhtasa r Khalil, 2. izd., Vol. 3
(Bejrut: Dar al-Fikr, 1977), 352.

26 Muhammad ibn al-Hassan al-Shaybani, Sharh Kitab al-Siyar al-Kabir, komentar Muhammada ibn Ahmada
al-Sarakhsija, ur. Abi Abdullah Muhammad Hassan Muhammad Hassan Isma’il al-Shafi’i, Vol. 4 (Bejrut.
Dar al-Kutub al-"Ilmiyyah, 1997), 277.

27 V. Muhammad ibn Idris al-Shafi’i, Al-Umm, 2. izd., Vol. 4 (Bejrut: Dar al-Ma’rifah, 1973), 243, 257; S.
Hashmi, fusnota 24, 328; A. al-Qarafi, fusnota 22, 208; M. al-Shaybani, fusnota 25, Vol. 4, 154; A. al-
Dawoody, fusnota 7, 122-126.
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Muhammedu. Bez obzira na to da li se u toj bici zapravo upotrebljavao katapult ili
ne, ovo sluzi kao dokaz da su napadi muslimana na njihove neprijatelje koriStenjem
katapulta mogli ne samo nastetiti neprijateljskoj vojnoj i civilnoj imovini, ve¢
i prouzrokovati slucajne Zrtve medu civilima. Ipak, treba uzeti u obzir da je u to
vrijeme, kad se neprijatelj povlacio unutar utvrdenja, bilo nemoguce razlikovati
vojnu i civilnu imovinu. Pravnici su jednoglasno dozvolili upotrebu katapulta
protiv neprijateljske tvrdave, ako je to bilo uzrokovano vojnom potrebom, ali
misljenja su se razlikovala o tome je li dopusteno koristiti vatru kao oruZzje protiv
neprijatelja: neki su to zabranili, neki to ne odobravaju, a drugi su to dozvolili ili
kao vojnu nuznost ili uzajamnost.

Razmatranja i rasprave muslimanskih pravnika o upotrebi ovog oruZzja pokazuju
da su neselektivni napadi ili prekomjerna upotreba vojne sile iznad one koja se
zahtijeva vojnom potrebom bili nezamislivi, ¢ak i u kontekstu detaljnih rasprava
o tome koje su vrste oruzja i taktike bile dopustene i koje su bile zabranjene.
Uprkos tome, gore spomenute razlike u misljenju medu pravnicima jo$ jednom
ilustruju izazove koji se javljaju pri primjeni odredbi islamskog zakona ratovanja,
kako historijski tako i u moderno doba, najprije zato $to se pravila koja dopustaju
upotrebu tih primitivnih oblika neselektivnog napada u tom konkretnom vremenu
i ratnom kontekstu sada koriste kako bi se opravdali napadi na civile, a zatim zato
$to neki ljudi povlace paralele s tim primitivnim oruZjem da opravdaju upotrebu
hemijskog oruzja i drugog oruZja za masovno unistenje.

3. Ljudski stit i noéni napadi

Na osnovu razlike izmedu boraca i neboraca, pravnici islamskog prava iznijeli su
detaljne odredbe o dvije kljucne metode ratovanja koje su koristene u gore opisanim
primitivnim ratovima: to su al-tatarrus (ljudski $tit) i al-bayat (no¢ni napadi), a
obje metode su se prvi put razmatrale u vrijeme Poslanika. U raspravi o ljudskim
Stitovima vecina pravnika razlikovala je dva slucaja: prvo, ako neprijateljski
borci uzmu zene, djecu, starce itd. kao ljudski stit kako bi prisilili muslimane na
prestanak borbe; i drugo, ako neprijatelj uzima bilo koju muslimansku jedinku
opcenito ili pojedince iz ahl al-dhimmah (nemuslimanski gradani dar al-Islam,
Islamska drZava), kao ljudski Stit u istu svrhu. Problem je u tome $to napad na
ljudski Stit nosi rizik od ubistva tih neboraca, muslimana ili ahl al-dhimmaha
upotrebom neselektivnog oruzja poput katapulta. Opcenito govoredi, svi pravnici
dopustaju pucanje na ljudski stit u ova dva slucaja, ako to zahtijevaju vojne potrebe,
pod uslovom da muslimani nastoje usmjeriti svoj napad na borce i izbje¢i pogadanje
neboraca koliko god je to moguce,*® iako se to ¢ini nemoguce s prakti¢nog aspekta.
Pravnici se ne slazu oko toga Sta ta¢no predstavlja vojnu potrebu koja bi u tom

28 M. al-Nawawi, fusnota 23, 59; I. al-Shirazi, fusnota 23, 278; Najib al-Armanazi, Al-Shar’ al-Dawlifial-
Islam, 2.izd. (London: Rijad El-Rayyes Books, 1990), prvi put objavljeno 1930, 124.
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kontekstu opravdala napad na ljudski Stit. Za al-Mawardija i al-Shirazija, vojna
potreba u ovom slucaju proizasla bi iz rizika poraza muslimana.> U ovom smislu,
neki pravnici dodaju da je napad na ljudski $tit u ovom slucaju zastita ostalih
muslimana, jer ako muslimani ne bi napali Stit, a muslimanska vojska bi bila
poraZena, mnogi muslimani bi bili ubijeni. Prema al-Qurtubiju, vojna potreba u
ovom slucaju znacila je izbjegavanje “padanja cjelokupne muslimanske nacije u
ruke neprijatelja”3° Sto se ti¢e drugog slu¢aja, manjina pravnika zabranjuje napade
na ljudski $tit na osnovu sljedeceg ajeta: “da su se [muslimanski muskarci i Zene
vjernici] razdvojili, nanijeli bismo Zestoku kaznu onima koji nisu vjerovali medu
njima [Mekancima]”3

Sto se ti¢e baydta, borba no¢u znacila je da se dvije vojske ne mogu boriti direktno
jer jedna drugu ne mogu vidjeti u tami, Sto je u takvim slucajevima cinilo
neophodnim gadati neprijatelje katapultima ili drugim vrstama neselektivnog
oruzja. Na osnovu toga je, prema hadisu koji je pripovijedao Anas ibn Malik,
Poslanik no¢u izbjegao napadati neprijatelja. Stavise, prema drugom hadisu koji je
pripovijedao al-Sa’b ibn Jaththamah, kada su ispitivali Poslanika o dopustenosti
napadanja neprijatelja nocu, $to bi moglo rezultirati Zrtvama medu Zenama i
djecom, on ga nije proglasio zabranjenim Pravnici su zato razlicitih stavova, pri
¢emu neki dopustaju no¢ni napad na neprijatelje, a drugi to ne odobravaju. Uprkos
tome, pravnici su opravdali sve Zrtve koje bi se mogle dogoditi medu Zenama i
djecom u slucajevima kolateralne Stete 3

Imajudi to u vidyu, u ovom se trenutku mora naglasiti da islamsko pravo stavlja
snazan naglasak na svetost zZivota neboraca i vaznost izbjegavanja ugrozavanja
Zivota i imovine neboraca, osim u slucajevima vojnih potreba. Takoder, treba
napomenuti da su odredbe koje su ustanovili muslimanski pravnici stvorene da
reguliraju vodenje vojske tokom borbi na bojnom polju u kontekstu primitivnih
ratova vodenih izmedu muslimanske vojske i njenih neprijatelja u vrijeme
Poslanika. Ove odredbe takoder namecu ogranicenja za vojne operacije, uprkos
Cinjenici da neprijateljske vojske nisu bile vezane istim pravilima i nisu potpisale
nijedan oblik sporazuma da to bude tako.

29 ‘Ali ibn Muhammad ibn Habib al-Mawardi, Kitab al-Ahkam al-Sulta niyyah wa al-Wildydt al-Diniyyah, ur.
Ahmad Mubarak al-Baghdadi, Maktabah (Kuvajt: Dar ibn Qutaybah, 1989), 57; I. al-Shirazi, fusnota 23, 278.

30 Muhammad ibn Ahmad al-Ansari al-Qurtubi, Al-Jami’ li-Ahkam al-Qur’an, Vol. 16 (Kajro: Dar al-Sha’b, 287.

31 Kur’an48: 25.V.N. al-Armanazi, fusnota 27, 124; A. al-Dawoody, fusnota 7, 116-118.

32 Vidjeti, na primjer, hadis 1745. u Muslim ibn al-Hajjaj al-Qushayri, Sahih  Muslim, ur. Muhammad Fi’ad
‘Abd al-Baqi, Vol. 3 (Bejrut: Dar Thya’ al-Turath al-’Arabi), 1364.

33 Muhammad ibn ‘Ali ibn Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awtdr: Min Ahddith Sayyid al-Khyar Sharh
Muntaqa al-Akhbar, Vol. 8 (Bejrut: Dar al-Jil, 1973), 71; A. al-Dawoody, fusnota 7, 118—119.
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4, Zastita imovine

Proucavanjem ratova koji su se odvijali izmedu muslimana i njihovih neprijatelja
za vrijeme Zzivota Poslanika te dozvoljenog oruzja i metoda ratovanja, kao Sto je
razmatrano iznad, jasno je da u islamu rat nije neselektivno slobodan u kojem
se moze ciljati bilo ko i bilo $ta. Upotreba vojne sile dopustena je samo ako je to
uzrokovano vojnim potrebama, a bezobzirno unistavanje neprijateljske imovine
nije obuhvaceno ovim uvjetima; takva djela, umjesto toga, predstavljaju zlo¢in “al-
fasad (unistavanje, oStecenje) u zemlji”. Ovakav je stav zagovarao Imam al-Awza>1
(umro 774.), koji je rekao da je “muslimanima zabranjeno da vrse bilo kakvu vrstu
takhrib, bezobzirnog unistavanja, [tokom neprijateljstava] na neprijateljskim
teritorijama, jer je to fasdad i Bog ne voli fasad”, a spomenuo je sljedeéi kur'anski
ajet: “kad se okrene ledima, zuri oko zemlje, da tamo ¢ini korupciju i unisti obradu
zemlje i stoku”34 Razlog tome je Sto prema islamskom svjetonazoru, sve na ovom
svijetu pripada Bogu, a ljudskim bi¢ima, kao Njegovim namjesnicima na zemlji,
povjerena je odgovornost zastite njegove imovine i doprinosa ljudskoj civilizaciji.

Nadalje, ne samo da islamsko pravo zahtijeva zastitu civilne imovine tokom vojnih
operacija, ve¢ i navodi da je, ¢ak i prilikom ciljanja vojne imovine, cilj samo prisiliti
neprijatelja na predaju ili da prekine borbu, a ne unistiti ili sabotirati neprijateljsku
imovinu. Na osnovu toga, ve¢ina muslimanskih pravnika dopusta unistavanje
neprijateljske imovine, ako je to uzrokovano vojnom potrebomss Takoder, treba
napomenuti da su neki pravnici poput al-Shafi‘ija (umro 820.) i Ibn Hazme (umro
1064.) razlikovali neZive predmete i zivu imovinu, poput konja, stoke i pcela,
presudili su da nanoSenje Stete zivoj imovini, poput stoke, iz bilo kojeg drugog
razloga osim hrane jednako je mucenju, $to je u islamu zabranjeno3® Unato¢ tome,
pravnici su dozvolili ciljanje neprijateljskih konja kad su se neprijateljski ratnici
borili na konju, jer se u ovom slucaju konj koristi kao vojna opremas’

Sve ove odredbe u skladu su s ¢lanom 51. stav 4. AP 1, koji zabranjuje neselektivne
napade, definirane kao:

a) oni koji nisu usmjereni prema odredenom vojnom cilju;

b) oni koji koriste metode ili sredstva borbe koja se ne mogu usmjeriti na
odredeni vojni cilj ili

34 Kur’an 2: 205; M. al-Shaybani, fusnota 25, Vol. 1, 32-33.

35 Muwaffaq al-Din ‘Abd Allah ibn Ahmad ibn Muhammad ibn Qudamah, Al-Mughni, ur. ‘Abd Allah ibn’Abd al-
Mubhsin al-Turki i ‘Abd al-Fattah Muhammad al-Hilu, 3. izd., Vol. 9 (Rijad. Dar ‘Alam al-Kutub, 1997), 233;
Muhammad al-Ghazali, Al-Wasit fi al-Madhhab, ur. Ahmad Mahmad Ibrahim i Muhammad Muhammad
Tamir, Vol. 7 (Kajro: Dar al-Salam, 1997), 31; M. al-Shawkani, fusnota 32, 74; I. al-Shirazi, fusnota 23, str. 279;
‘A. al-Mawardji, fusnota 28, 71; Muhammad ibn Abi Bakr ibn Qayyim al-Jawziyyah, Jami’ al-Figh, ur. Yusri al-
Sayyid Muhammad, Vol. 4, (Dar al-Wafa’, Al-Manstrah, 2000), 97; M. al-Nawawi, fusnota 23, 60.

36 M. al-Shafi’1, fusnota 26, 257, 259, 287; ‘All ibn Ahmad ibn Sa’id ibn Hazm, Al-Muhalld, Vol. 7, (Bejrut: Dar
al-Afaq al-Jadidah), 294.

37 Opcenito o zastiti imovine, vidjeti u. A. al-Dawoody, fusnota 7, 126-129.
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c) oni koji koriste metode ili sredstva za borbu ¢iji efekti ne mogu biti ograniceni
kako zahtijeva ovaj Protokol; posljedi¢no, u svakom takvom slucaju, takve su
prirode da bi pogodili vojne ciljeve, civile ili civilne objekte3®

Clan 52, stav (2) definira vojne ciljeve kao “one objekte koji svojom prirodom,
lokacijom, svrhom ili upotrebom ucinkovito doprinose vojnim akcijama i Cije
potpuno ili djelomi¢no uniStenje, zarobljavanje ili neutralizacija, u datim
okolnostima, nudi odlucujucu vojnu prednost”

5. Zabrana osakacivanja neprijatelja

Medu brojnim je hadisima Poslanika koji zabranjuju osakacivanje neprijatelja
i sljedec¢i: “Ne pljackajte, ne budite izdajnici i ne osakacujte” [“la taghlt wa la
taghdurt wa 1a tumathila”].4> Zabrana ova tri djela ilustrira princip humanosti
tokom oruzanih sukoba. Prvi od njih, ghulil (pljacka), odnosi se na to kada borac
uzme ili ukrade neki predmet iz ratnog plijena prije nego Sto ga podijeli, ili dodijeli
dio ratnog plijena sebi, a da ga ne preda vojnom zapovjedniku. Uspostavljanje
takvih pravila i ogranicenja u postupanju s neprijateljskom imovinom ukazuje na
to da nije bilo jednostavno slobodno za uzimanje. Cak su hrana za ljude i hrana za
zivotinje bili regulirani. U slu¢ajevima u kojima su se dugo vremena vodile bitke
te je bilo neprakti¢no nositi dovoljno hrane na bojiste i tesko nabavljati zalihe od
neprijatelja, pravnici su utvrdili da, u slu¢ajevima vojne potrebe, vojnici mogu
uzimati neprijateljskih zaliha koliko god im je potrebno za prehranu sebe i svojih
zivotinja, pod uvjetom da se ne uzme veca od potrebne koli¢ine.# Iako je u to
vrijeme bila uobicCajena praksa da se neprijateljski posjedi dijele medu pripadnicima
pobjednicke strane, ova stroga pravila o postupanju s neprijateljskim posjedima
zabranjuju kradu pokretne neprijateljske imovine, posebno u slucaju muslimanskih
vojnika s vjerski uzrokovanom griznjom savjesti u danasnje vrijeme.

Iako islamska zabrana ghadra (podmuklost, izdaja) obavezuje muslimane na
postivanje njihovih ugovora i sporazuma, to ne znaci da su obmane zabranjene u
ratu, jer je Poslanik smatrao da je “rat obmana”.*> Isti stav je potvrden i u ¢lanu
37. AP 1, koji zabranjuje podmuklost, ali dopusta vojne obmane poput “upotrebe
kamuflaZe, mamaca, laznih operacija i dezinformacija”.*

38 API, ¢l 51 (4). Vidjeti, takoder, Zenevsku konvenciju (I) za pobolj§anje stanja ranjenih i bolesnih u oruZanim
shagama na terenu od 12. augusta 1949. godine, 75 UNTS 31 (stupila na snagu 21. oktobra 1950), (GC I), €L. 50;
Zenevske konvencije (II) o pobolj$anju stanja ranjenih, bolesnih i brodolomnika pripadnika oruZanih snaga na
moru od 12. augusta 1949. godine, 75 UNTS 85 (stupila na snagu 21. oktobra 1950), (GC II), 1. 51.

39 API, ¢l 52(2).

40 Malik ibn Anas, Al-Muwatta’, ur. Muhammad F&’ad ‘Abd al-Baqi, Vol. 2 (Bejrut: Dar Ihya’ al-Turath al-
’Arabi, 1985), 448.

41 M. al-Nawawi, fusnota 23, str. 109; M. al-Shawkani, fusnota 32, str. 131.

42 Muhammad bin Isma’il al-Bukhari, Sahih al-Bukhari (Rijad: Bayt al-Afkar al-Dawliyyah lil-Nashr, 1998),
579.

43 API, ¢l 37.
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Sto se ti¢e odredbi islamskog prava koje zabranjuju osakadivanje neprijatelja, one
pokazuju postovanje dostojanstva i ljudskosti, s obzirom na to da su dvije strane u
ratu i pokusSavaju jedna drugu ubiti, neprijatelj je, ipak, covjek kojega Bog postuje,
kako je navedeno u Kur'anu: “Pocastvovali smo Adamovu djecu”.** Poslanik je
takoder uputio muslimane da izbjegavaju ozljedivanje lica neprijatelja tokom
borbe,* iz poStovanja prema ljudskim bi¢ima i u cilju ocuvanja dostojanstva koje
im je dato od Boga u spomenutom ajetu. Pored toga, islam zabranjuje mucenje
i osakacivanje Zivotinja, na osnovu toga $to je Poslanik zabranio sakacenje ¢ak i
tijela al-kalb al-’aqur (bijesan pas).

Princip ljudskog dostojanstva zahtijeva postivanje ljudskih tijela, ne samo
tokom Zzivota nego i nakon smrti. Iz tog razloga, islam zabranjuje osakadivanje
neprijateljskih leSeva i umjesto toga zahtijeva da se vrate neprijateljskom narodu
ili zakopaju ako to nije moguce. U bici na Bedru 624. godine, prve bitke u islamskoj
historiji, muslimani su zakopali leSeve svih ubijenih neprijatelja.# Prema
pripovijesti Ya‘la'ibn Murraha:

“Putovao sam s Poslanikom (neka je mir uz njega) vise puta, i nisam ga vidio da ostavlja
ljudski les iza sebe; kad god je naisao na tijelo, naredio je njegovo sahranjivanje, ne
pitajuci je li ta osoba musliman ili nevjernik”.4

Nadalje, u Bici na Hendeku 627. godine, kada su neprijatelji muslimana zatrazili

povratak lesa Nawfala ibn ‘Abd Allah ibn al-Mughiraha u zamjenu za 10.000

dirhama, Poslanik je naredio da se tijelo vrati i odbio je prihvatiti novac.# Uz

postovanje Covjecnosti i ocuvanje dostojanstva mrtvih, joS jedan razlog zbog
kojeg su muslimani osiguravali ukop neprijateljskih leSeva bio je sprecavanje

njihovog raspadanja na otvorenoms° Na toj je osnovi Ibn Hazm (umro 1064.)

uputio muslimane da zakopaju tijela svojih poginulih neprijatelja jer, da nisu

to uradili, tijela bi na kraju istruhla i mogli bi ih pojesti grabeZljivci; to bi bilo

jednako poniZavanju, koje je u islamu zabranjenos' Clan 17. Zenevske konvencije I

(GCI) takoder propisuje da strane u sukobu moraju prvo izvrsiti lijecnicki pregled

leseva kako bi utvrdile identitet pokojnika, a zatim pokopati tijelo prema vazeé¢im

vjerskim obredima ako je moguce.

44, Kuran17: 70.

45 Vidjeti hadis 2458. u Muhammad ibn Fattah al-Humaydi, Al-Jam’ bayn al-Sahihayn al-Bukhari wa Muslim,
ur. ‘Ali Husayn al-Bawwab, 2. izd., Vol. 3 (Bejrut: Dar ibn Hazm, 2002), 210; Sobhi Mahmassani, “Principi
medunarodnog prava u svjetlu islamske doktrine”, Recueil des Cours, Vol. 117, (1966): 303; A. al-Dawoody,
fusnota 7, str. 120.

46 M. al-Sarakhsi, fusnota 6, Vol. 9, str. 135, 196; Vol. 10, str. 129, 131; Vol. 16, str. 145; Vol. 26, str. 145.

47 W.al-Zuhayli, fusnota 19, str. 495.

48 ‘Ali ibn ‘Umar al-Daraqutni, Sunan al-Ddraqutni, ur. Sha‘b al-Arnu‘Gd, Hassan ‘Abd al-Muna‘m
Shalabiand Sa‘id al-Laham, Vol. 5 (Bejrut: Mu’assasah al-Risalah, 2004), 204.

49 Ahmad ibn ‘Ali ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari Sharh Sahih_al-Bukhdri, ur. Muhyi al-Din al-Khatib, Vol.
6 (Bejrut: Dar al-Ma‘rifah), 283.

50 W.al-Zuhayli, fusnota 19, str. 495.
51 ‘A.Ibn Hazm, fusnota 35, Vol. 5, str. 117.
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Takoder, vrijedno je napomenuti da je u ratovima izmedu Perzijanaca i Rimljana
bila uobicajena praksa da se glave zapovjednika neprijateljske vojske nose na
vrhovima kopalja kako bi se slavili i hvalili pobjedom nad neprijateljem5> Prema
knjigama islamske pravne nauke, kada je glava zapovjednika levantinske vojske
Yannaq al-Bitriq donesena Ebu Bekru (umro 634.), razbjesnio se i osudio to kao
gnusan ¢in, nazivajué¢i ga sunnah al-’ajam (praksa koja se slijedila medu onima
koji nisu muslimani, doslovno stranci). Kad mu je receno da je to ¢in uzajamnosti,
jer je neprijatelj isto ucinio muslimanima, kalifa Ebu Bekr je odgovorio s
neodobravanjem: “Hoc¢emo li slijediti Perzijance i Rimljane? Imamo ono $to je
dovoljno: knjigu [Kuran] i izvjeStaje [tj. tradicija Poslanika]”s? U ovoj izjavi on
ponovno potvrduje gore spomenutu tvrdnju da su zakoni islama obavezujuéi, bez
obzira na ponasanje neprijatelja, a ta uzajamnost ne opravdava zlo¢inacka djela.

6. Postupanje sa zatvorenicima

Islamski pristup pitanju ratnih zarobljenika odrazava mnoge tipicne
karakteristike islamskog pravnog sistema i pokazuje vitalnu potrebu da se
ponovno tumace odredene zakonske odredbe kako bi se odgovorilo na zahtjeve
modernog doba. Vedina pravila o ratnim zarobljenicima prema islamskom
zakonu zasnivala se na postupanju sa zarobljenicima u Bici na Bedru u drugoj
godini islamskog kalendara (624.). Pored toga, pojam “ratni zarobljenici” koristio
se samo za oznacavanje muskih boraca, jer je u to vrijeme obicaj da Zene ili djeca
koji su bila zarobljeni moraju biti porobljeni ili zamijenjeni za muslimanske
zarobljenike.

U Bici na Bedru muslimani su uspjeli zarobiti sedamdeset neprijateljskih boraca;
ovo je predstavljalo izazov za ranu Islamsku drZavu, koja tek treba uspostaviti
zakonodavstvo o pravnom statusu ratnih zarobljenika. Poslanik se, dakle,
savjetovao sa svojim sljedbenicima po tom pitanju. Da bi se rijeSio dodatni izazov
pruzanja utocista za sedamdeset zatvorenika, s obzirom da nigdje posebno nije
bio pripremljen prostor za ovu svrhu, neki od zatvorenika su bili zadrzani u
dZamiji, a ostali su podijeljeni kako bi bili smjesteni kod sljedbenika Poslanika.

Poslanik je uputio da se prema zarobljenicima postupa dobro, govoredi:
“Pridrzavajte se dobrog postupanja prema zatvorenicima” 5

Da bi uspostavili islamski zakon o zatvorenicima u islamu, pravnici su se
pozivali na sljedeca dva ajeta Kur'ana, kao i na sunnet Poslanika. Prvi od ovih
ajeta glasi: “Kad u borbi sretnete nevjernike, udarajte ih u vrat, i nakon $to su
pobijedeni, ¢vrsto zavezite zarobljenike — kasnije ih moZete osloboditi miloséu

52 M. al-Shaybani, fusnota 25, Vol. 1, str. 79.

53 Ibidem, Vol. 1, str. 79.

54 Muhammad ibn Jarif al-Tabari, Tarik h al-Tabari: Tarik h al-Umam wa al-Multik, Vol. 2 (Bejrut: Dar al-Kutub
al-‘Tlmiyyah, 2001), 39.
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ili otkupninom — dok se ratne tegobe ne zavrse.”® Drugi glasi: “Kad produ sveti
mjeseci, ubijte politeiste gdje god ih nadete, uhvatite ih i opkolite i cekajte ih
na svakom mjestu zasjede.”>® S obzirom na to da se drugi od ova dva teksta ne
odnosi posebno na pitanje zatvorenika, pravnici su bili podijeljeni u tri tabora
zbog zakona o ratnim zarobljenicima u islamu. U prvom taboru bili su Ibn ‘Abbas
(umro 668.), ’Abd Allah ibn ’Umar (umro 693.), al-Hasan al-Basri (umro 728.) i
Sa‘id ibn Jubayr (umro 714.), koji su tvrdili da zakon o zatvorenicima u islamu
zahtijeva da ih se oslobodi “milos¢u” ili “otkupninom” prema prvom od ovih
tekstova” Drugi tabor, koji su sacinjavali neki hanafijski pravnici, zalagao
se za to da Sef drzave ima pravo ili pogubiti zarobljenike ili porobiti ih, prema
onome Sto je najbolje sluzilo javnom interesu, dok je al-Shaybani, jedan od
velikih hanafijskih pravnika, smatrao da je dopusteno razmijeniti neprijateljske
zarobljenike. Preostali hanafijski pravnici zalagali su se da Sef drzave ima pravo
pustiti zarobljenike sve dok ostanu u Islamskoj drzavi i plate jizyah (porez koji
se naplacuje da muskarci koji ispunjavaju uvjete budu izuzeti od regrutacije).
Prema hanafijskim pravnicima, zarobljenicima se ne bi trebao dopustiti povratak
u svoju zemlju jer bi ojacali neprijateljas® Treci tabor, koji se sastojao od vecéine
muslimanskih pravnika, ukljucuju¢i Shafi’asa, Malikise i Hanbalise, kao i al-
Awzadija (umro 774.) i Sufyana al-Thawrija (umro 778.), zalagali su se da Sef
drzave ima pravo odabrati jednu od sljedece Cetiri moguénosti, ovisno o tome $to
je smatrao da najbolje sluzi javnom interesu: pogubiti neke ili sve zatvorenike,
porobiti ih, osloboditi ih ili razmijeniti ih za muslimanske zatvorenike. Malikisi
su dodali i argument nekih Hanafija da zarobljenici mogu ostati u Islamskoj
drzavi sve dok placaju jizyah .5

Ovdje treba napomenuti da se dopustivost pogubljenja zarobljenika u principu,
kao Sto to zagovaraju neki pravnici u slucajevima kada se sluzi muslimanskim
interesima, zasniva na slucajevima pogubljenja samo tri neprijateljska ratna
zarobljenika tokom Zivota Poslanika: to su bili al-Nadir ibn al-Harith i ‘Ugbah ibn
Mu’ayt u Bici na Bedru u martu 624. godine,® i Abti ‘Azzah al-Jumahi u bici kod
Uhuda, u martu 625. godine. Prema islamskim historijskim knjigama, Abii’Azzah

55 Kuran47: 4.

56 Kuran9:s.

57 Yasuf al-Qaradawi, Figh al-Jihad: Dirasah Muqdranah li-Ahkamih wa Falsafatih fi Daw’ al-Qur’an wa al-
Sunnah, Vol. 2 (Kajro: Maktabah Wahbah, 2009), 854; Muhammad Hammidullah, Muslimansko vodenje
drZave: Rasprava o siyaru, tj. Islamskom pojmu javnhog medunarodnog prava, koje se sastoji od zakona o
miru, ratu i neutralnosti, zajedno s prethodnicima iz ortodoksne prakse i cemu prethodi historijski i op¢i uvod,
revidirano i prosireno 5. izd. (Lahore: Sh. Muhammad Ashraf, 1968), 214; Lena Salaymeh, “Rani islamski
pravno-historijski presedani: Ratni zarobljenici”, Law and History Review, Vol. 26, br. 3, 2008, 528.

58 V. ‘Abd Allah ibn Mahmid ibn Mawdad, Al-Ikhtiyar li-Ta‘lil al-Mukhtar, ur. ‘Abd al-Latif Muhammad ‘Abd
al-Rahman, 3. izd., Vol. 4 (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 2005), 133; S. Mahmassani, fusnota 44, str.
307.

59 V.A.al-Qarafi, fusnota 22, str. 414; A. al-Dawoody, fusnota 7, str. 136 -138.

60 V. Muhammad ibn ‘Umar al-Wagqidi, Kitab al-Maghazi, ur. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata, Vol. 1. (Bejrut:
Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 2004), 135, 263.
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je prvo bio zarobljen u Bici na Bedru, a zatim kao odgovor na zahtjev da bude
osloboden, jer je bio siromasan ¢ovjek s velikom obitelji, Poslanik ga je pustio pod
uvjetom da se nikada viSe nece boriti protiv muslimana, ali kad je sljedece godine
drugi put zarobljen u bici kod Uhuda, pogubljen je."* Bez obzira na autenti¢nost
ovih izvjeStaja i jesu li ti zatvorenici ubijeni tokom neprijateljstava ili nakon
zarobljavanja, jasno je da su ove tri osobe izdvojene medu ostalim zatvorenicima
zbog zloc¢ina koji su poc¢inili nad muslimanima u Meki prije bjeZanja u Medinu, a
ne samo zato $to su bili ratni zarobljenici, inace bi i ostali zarobljenici zarobljeni
u ovoj bici, drugi, takoder, bili ubijeni.®

Ova kontradiktorna pravila o postupanju sa zatvorenicima ocito predstavljaju
izazov svima koji ih Zele primijeniti u modernom dobu, jer je jednostavno pitanje:
koji od ovih zakona predstavlja pravi islam? Drugim rije¢ima, koja od tih odredbi
najbolje sluzi maslahah (javnom interesu) koji je osnovni kriterij za ostale odredbe
koje su utvrdili pravnici?

Islamsko pravo garantira humano postupanje sa zatvorenicima, $to jasno
pokazuje ¢injenica da su zatvorenici bili rasporedeni po domovima sljedbenika
Poslanika i njihova uputstva da se dobro postupa sa zarobljenicima.® Jos nisu bili
izgradeni zatvori ili kampovi za smjeStaj zatvorenika, i nije postojala opcija, na
primjer, vezati zarobljenike i ostaviti ih vani, jer bi ih to moglo ugroziti. Biografija
(sirah) Poslanika pruza dokaz o humanom postupanju sa zarobljenicima u
Bici na Bedru, sto je dalje nastavilo stvarati opéu osnovu za pravila o ratnim
zarobljenicima u islamu; oni su takoder uskladeni sa zahtjevima Zenevske
konvencije III (GC III), poput zahtjeva da se zatvorenicima osigura skloniste,
hrana i odjeca, i odrzavanje porodi¢nih veza te zabrana mucenja zatvorenika za
dobivanje vojnih podataka.

Cinjenica da su zarobljenici u Bici na Bedru bili smjeSteni u dZamiji i kuéama
sljedbenika ukazuje na neophodnost zastite od $tete. Sto se tie hrane, neki
od zarobljenika iz Bitke na Bedru prepricavali su kako su im muslimani davali
najbolju hranu dostupnu u datim okolnostima, ¢ak i davali zarobljenicima
prednost nad sobom, kako bi ispostovali upute Poslanika da dobro postupaju sa
zarobljenicima. Prema pripovijesti Abt ‘Aziza ibn ‘Umayra, kako ju je preveo A.
Guillaume:

61 M. al-Nawawi, fusnota 23, str. 83.

62 Y. al-Qaradawi, fusnota 56, str. 858—860; L. Salaymeh, fusnota 56, str. 524; Muhammad Husayn Haykal,
Muhammedov Zivot, preveo iz 8. izd. Isma‘ll Ragi A. al-Fariql (North American: Trust Publication, 1976),
233, 239; Troy S. Thomas, “Zarobljenici u dZihadu: Ratni zarobljenici u islamu”, U.S. Air Force Academy
Journal of Legal Studies, Vol. 12, (2002/03): 94; Troy S. Thomas, “Ratni zarobljenici u islamu: Pravno
ispitivanje”, The Muslim World, Vol. 87, No. 1. (1997): 49.

63 M. al-Tabari, fusnota 53, str. 39; M. Hammidullah, fusnota 56, str. 214; Ahmad Abt al-Wafa, Al-Nazariyyah
al-‘Ammabh lil-Qanun al-Dawli al-Insani fi al-Qanan al-Dawli wa fi al-Shari’ah al-Islamiyyah (Kajro: Dar al-
Nahdah al-‘Arabiyyah, 2006), 179.

64 Vidjetireference citirane u fusnoti 62.
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“Bio sam s odredenim brojem Ansdra kad su me oni [muslimanski zarobljivaci] doveli sa
Bedra, a kad su jeli jutarnja i vecernja jela, davali su mi hljeb i sami jeli datule u skladu sa
zapovijedima koje je dao apostol vezano za nas.

Ako je ko imao zalogaj hljeba, dao mi ga je. Osjecao sam se posramljeno i vratio ga
jednom od njih, ali on mi ga je vratio netaknutog”.%s

Ovakvo altruisticko postupanje sneprijateljskim ratnim zarobljenicima, hranjenje
dobrom hranom unato¢ gladi samih zarobljivaca, u Kur'anu je opisano ovako:“I
hrane one kojima je potrebno, siroc¢ad i zarobljenike [vlastitom] hranom, unatoc
njihovoj ljubavi prema njoj [tumaci se i kao “zbog njihove ljubavi prema Bogu”]”.6¢
Prema historijskim knjigama, kada Salah al-Din al-Ayytbi (umro 1193.) nije
mogao prehraniti veliki broj zatvorenika koji su bili pod njegovom kontrolom kada
je ponovo osvojio dzamiju Al-Agsa;, nije imao drugog izbora nego da ih oslobodi.®?
Sto se tice odjece, Jabir ibn ‘Abdullah citira sljede¢i odlomak iz Sahih al-BukharT:

“Kad je bio dan (za bitku) na Bedru, dovedeni su ratni zarobljenici, ukljucujudi
i Al-‘Abbdsa, koji nije bio obucen. Poslanik je potraZio koSulju za njega.
Utvrdeno je da bi mu kosulja ‘Abdullaha ibn Ubaija odgovarala, pa mu je
Poslanik dozvolio da je nosi”.s®

Sto se ti¢e odrZavanja kontakata zatvorenika sa svojim porodicama, islam
zabranjuje razdvajanje ¢lanova iste porodice, koja obuhvata roditelje, djedove i
bake, i djecu.®

Takoder, treba napomenuti da islam zabranjuje mucenje zarobljenika radi
stjecanja vojnih informacija o neprijatelju. Kada su upitali imama Malika (umro
795.): “Je 1i moguce muciti ratnog zarobljenika da bi se stekle vojne informacije
o neprijatelju?”, odgovorio je: “Nisam C¢uo za to.”” Njegov jasan odgovor jasno
pokazuje koliko je to pitanje bilo neobi¢no, pokazujué¢i da sama ideja razgovora
o dopustenosti mucenja zarobljenika, ¢ak i da bi se dobile vojne informacije, nije
ni pala na pamet muslimanima i nikada prije islamski pravnici nisu raspravljali o
tome. Clan 17. GC III propisuje:

65 A. Guillaume, prev., Muhammedov Zivot: Prevod Ishaq’s Sirat Rastl Allah (Oxford: Oxford University Press,
1955), 309. V. i ‘Abd al-Malik ibn Hisham ibn Ayytb al-H imyari, Al-Sirah al-Nabawiyyah, ur. ‘Umar ‘Abd al-
Salam Tadmuri, Vol. 2. (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘Arabi, 1990), 287.

66 Kur’an76: 8.

67 Dalilah Mubariki, “Dawabit al-‘Alagat al-Dawliyyah fi al-Islam Zaman al-Harb”, Majallat Kulliyyat al-
‘Ulam, 4. godina, 9.izd. (2004): 206.

68 Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhari, Mukhtasar Sahih  al-Imam al-Bukhari, ur. Muhammad Nasr al-Albani,
Vol. 2. (Rijad: Maktabah al-Ma‘arif, 2002), 318.

69 V. ‘Abd al-Ghani Mahmud, Himayat Dahdya al-Niza‘at al-Musallahah fi al-Qantin al-Dawlial-Insani wa al-
SharP’ah al-Islamiyyah (Kajro: MKCK, 2000), 39; Zayd ibn ‘Abd al-Karim al-Zayd, Mugaddimah fi al-Qantn
al-Dawlial-Insanifial-Islam (MKCK, 2004), 39, 77.

70 Wahbah al-Zuhayli, Athar al-H arb f1 al-Islam: Dif asah Muqaranabh, 3. izd. (Damask: Dar al-Fikr, 1998), 415.
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“Ratni zarobljenici ne smiju biti izloZeni nikakvom fizickom ili mentalnom mucenju,
niti bilo kojem drugom obliku prisile da bi se od njih osigurale bilo kakve informacije.
Ratni zarobljenici koji odbiju odgovoriti na pitanja ne smiju biti ugroZeni, uvrijedeni ili
izloZeni bilo kakvom neugodnom ili nepovoljnom postupanju bilo koje vrste”™

7. Zastita i sigurno postupanje

Islamski sistem amadn (doslovno zastita, sigurnost) obuhvata dva glavna oblika
zastite. Prvi od njih je sigurno postupanje, koje se odnosi na ugovor o zastiti koji
je dodijeljen bilo kojem nemuslimanskom drzavljaninu neprijateljske drZave da
privremeno ude u historijsku Islamsku drZavu u miroljubive svrhe, poput poslovanja,
obrazovanja ili turizma. U tom je pogledu sistem amdn sli¢an sistemu ulaznih viza
i dozvola za privremeni boravak u stranim zemljama, jer omogucava vlasniku da
zakonito ude u stranu zemlju, uz odobrenje nadleznih tijela, i dolazi s odredenim
prate¢im pravima. Ukratko, ovdje je vazno da pojedinac koji posjeduje ovaj oblik
amadna ne moze biti napadnut. I ne samo to, ve¢ ne moze biti ni procesuiran za bilo
kakav zlocin pocinjen izvan Islamske drzave, ¢ak ni za zlo¢in ubijanja muslimana.
To je zato Sto Islamska drzava nema nadleznost nad zloCinima koje su pocinili
nemuslimani izvan svojih granica’> Ovdje je vrijedno napomenuti da veleposlanici
i izaslanici iz stranih drzava automatski imaju pravo na sistem amdn zahvaljujuci
prirodi svoje misije. Ovaj sistem aman, koji se primjenjivao jo$ u predislamsko doba,
a islam ga je sacuvao, je obavezujuci ugovor i Islamska drzava ga ne moze opozvati.
Uprkos tome, pravnici se nisu slagali oko toga moZe li se amdn opozvati ako se
pokaze da je must’amin (osoba koja posjeduje aman) Spijun; medutim, u svakom
slucaju pojedinac ne moze biti napadnut, ve¢ ga se mora otpratiti u njegovu zemlju.”

Druga vrsta amdna — tema koja je ovdje u fokusu, zastita (quarter) — pojedinacna

ili kolektivna zastita koja se pruza neprijateljskim borcima tokom operacija na

bojnom polju i zahtijeva od muslimana da se prestanu boriti protiv pojedinca

ili grupe i zastite njih i njihovu imovinu dok se ne vrate u svoju zemlju. U ovom

slucaju, oni se ne smatraju ratnim zarobljenicima i ne mogu biti uhapseni. Zastita se

dodjeljuje ako pojedinac na bilo koji nacin izrazi namjeru da se prestane boriti i Zelju

da zatraZzi sigurnost, bez obzira da li je taj zahtjev pisan ili usmen, bilo na arapskom

ili bilo kojem drugom jeziku, bilo izricit ili implicitan, ili ¢ak izrazen gestom.

Ovaj je koncept donekle slican neprijateljima koji “jasno izraze namjeru predaje”

i stoga im se dodjeljuje status hors de combat u MHP-u u skladu s ¢lanom 41. AP 175

71 Zenevska konvencija o postupanju s ratnim zarobljenicima od 12. augusta 1949. godine. 75 UNTS 135
(stupila na snagu 21. oktobra 1950.) (GC I1I), ¢l. 17.

72 V.Muhammad ibn al-H assan al-Shaybani, Al-Siyar, ur. Majid Khadari (Bejrut: Dar al-Fikr, 1985), 179; N. al-
Armanazi, fusnota 27, str. 88, 164; ‘A. Saqr, fusnota 22, str. 89.

73 V. ‘A. Saqr, fusnota 22, str. 88; ‘Abbas Shiman, Al-‘Aldqat al-Dawliyyah fT al-Sharah al-Islamiyyah, Silsilah
al-Dirasat al-Fighiyyah, br. 1 (Kajro: Al-Dar al-Thaqafiyyah lil-Nashr, 1999), 106.

74 V. Muhammad al-Khatib al-Shirbini, Mughni al-Muhtdj ila Ma‘rifah Ma'‘ani Alfaz al-Minhdj, Vol. 4 (Bejrut:
Dar al-Fikr), 237; ‘A. Saqr, fusnota 22, str. 83; Y. al-Qaradawi, fusnota 56, str. 1178.

75 API, ¢l 41/2(b).
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Stavise, pravnici su prosirili primjenu ove vrste amdna do mijere gdje izraz namjere
da se preda nije ni potreban kao uslov, jer je cilj amana haqn al-dam (sprecavanje
krvoprolica, zastita Zivota)7¢ Na primjer, pravnici su bili jednoglasni da ako neprijatelj
pogresno pretpostavi da mu je musliman dodijelio amdn, onda je aman valjan, ¢ak i
ako musliman nije imao namjeru odobriti ga’” Pravnici se nisu slagali oko toga je li
dopusteno dodijeliti aman poslije ili samo prije zarobljavanja neprijateljskih snaga.
Stoga, sama ¢injenica da se pravnici po ovom pitanju nisu slagali, pokazuje da bi se
aman mogao prosiriti i na neprijateljske borce ¢ak i nakon njihovog zarobljavanja.
Nadalje, Ibn Qudamah se zalaze da sama ¢injenica neprijateljskog borbenog pokusaja
da ude na muslimanski teritorij nenasilnim sredstvima mu daje pravo na aman.’
Ovaj je primjer slican modernoj praksi neprijatelja koji nosi bijelu zastavu za vrijeme
borbe u svrhu pokazivanja nenasilja te u tom slucaju pojedinac ne moZe biti meta
napada. U praksi to znaci da se neprijateljskom vojniku koji je polozio oruzje i usao na
muslimanski teritorij ne moze nanijeti Steta, ve¢ ga umjesto toga treba zastititi dok
se ne vrati u svoju zemlju. Ovaj mali uzorak iz brojnih slucajeva o kojima su pravnici
raspravljali nedvosmisleno pokazuje svetost neprijateljske krvi i imovine i pokazuje ne
samo da islam ne dopusta napade na neprijatelje, osim za vrijeme borbe, ve¢ i da ako se
neprijateljski borac prestane boriti i izrazi Zelju za zastitom u sistemu aman, islamsko
pravo propisuje da se mora zastititi kako bi se sprijecilo krvoprolice i ogranicila patnja
ipustoSenje rata.

8. Upravljanje mrtvim tijelima

Ljudsko dostojanstvo je pravo koje daruje Bog,” i to dostojanstvo mora biti zasti¢eno
bilo da je osoba Ziva ili mrtva. Gore spomenuta uputstva poslanika Muhammeda da
izbjegavaju namjerno ozljedivanje lica neprijateljskim borcima znak je postovanja
ljudskog dostojanstva. Klasi¢no islamsko pravo regulirano je upravljanjem mrtvim
tijelima muslimana iz ociglednih vjerskih razloga, bilo u normalnim okolnostima ili
tokom oruzanih sukoba ili prirodnih katastrofa. Postoje razli¢iti propisi za muslimane
koji umiru u normalnim okolnostima i mucenike koji su ubijeni u oruzanim sukobima:
u islamskoj tradiciji, mucenici se zbog svog statusa trebaju pokopati bez obrednog
pranja, umotavanja u mrtvacki pokrov ili ¢ak pogrebne molitve kako bi proslavili svoje
Zrtve. Groblja se moraju postivati. Pitanja koja se odnose na ekshumaciju grobova,
masovne grobnice u slucajevima nuzde (naime, u slucajevima prirodnih katastrofa
ili oruzanih sukoba) i ukop na moru regulirali su klasi¢ni muslimanski pravnici. U
islamu se svako tijelo treba sahraniti u pojedina¢noj grobnici, osim u slu¢ajevima
nuzde poput prirodnih katastrofa ili oruzanih sukoba. Na osnovu tradicije poslanika
Muhammeda, muslimani moraju vratiti mrtva tijela suprotstavljenoj strani, a ako ih

76 M. al-Shirbini, fusnota 73, str. 237.

77 Ibidem, str. 237; A. Al-Dawoody, fusnota 7, str. 132.

78 Muwaffaq al-Din ‘Abd Allah ibn Ahmad ibn Qudamah, AI-Kafi fi Figh al-Imam Ahmad Ibn Hanbal, ur.
Muhammad Faris i Mus‘ad ‘Abd al-H amid al-Sa‘dani, Vol. 4 (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2004), 163.

79 Kur’an17: 70.
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ta strana ne preuzme i/ili sahrani, postaje obaveza muslimanske vojske da to ucini. To
je zato $to, kao Sto je gore predstavljeno, ako muslimani ne pokopaju mrtva tijela svog
neprijatelja, tijela Ce se razgraditi ili ¢e ih pojesti zvijeri, §to bi bilo ravno sakacenju,
kako je to potvrdio andaluzijski pravnik Ibn Hazm (umro 1064.). Prema tome, u skladu
s ¢lanom 17. GC-a I i pravilom 112. Studije obicajnog prava MKCK-a,* navodi se da je
poslanik Muhammed bez ikakve razlike zakopavao mrtva tijela.’:

Islamski zakon ratovanja izmedu teorije i prakse

Gruba krSenja MHP-a i islamskog prava pocinjena u muslimanskim okvirima
zahtijevaju ispitivanje uzoraka koji su osnova za ponaSanje pocinitelja i da sve
zainteresirane strane, uklju¢uju¢i muslimanske ucenjake, vlade i organizacije civilnog
drustva, moraju preduzeti niz odgovarajuc¢ih mjera. Sljede¢i navodi predstavljaju neke
od glavnih razloga za takva krSenja.

Prvi je razlog Siroki jaz izmedu teorije i prakse. Do toga dolazi jer je islamski zakon
ratovanja bio vrsta pravne nauke koju su razvili klasicni muslimanski pravnici i koju
Islamska drzava tokom povijesti nije kodificirala na isti nacin kao i mnoga druga
podrudja islamskog prava. Iako je postivanje islamskog prava prvo i najvaznije
ukorijenjeno u Zelji muslimana da se povinuje Bogu, nisu utvrdena pravila za njegovo
provodenje niti kazne za prestup.

Drugi je razlog nedostatak istrazivanja modernih muslimanskih ucenjaka u
podrudjima islamskog prava koja se bave drzavnim poslovima, posebno u pogledu
sistema upravljanja, rata i medunarodnih odnosa. To ima veze s kulturnim i politickim
faktorima koji se odnose na strukturu moderne drzave u muslimanskim zemljama, a
koji se odmaknuo od oslanjanja na pravnu tradiciju klasi¢nih muslimanskih pravnika i
zamijenio je zapadnim pravnim sistemima.

Tredi je razlog postojanje u mnogim muslimanskim zemljama slabih institucija civilnog
drustva koje ne doprinose rjesavanju problema njihovih drustava. Razlog je taj Sto su ti
zadaci postali jedini rezervat drZave, a to pokazuje ¢injenica da su akademski doprinos i
znanstvena dostignu¢a mnogih muslimanskih zemalja vrlo mali u poredenju s drugim
dijelovima svijeta.

80 Jean-Marie Henckaerts i Louise Doswald-Beck, ur., Obicajno medunarodno humanitarno pravo, Vol. 1
(Kembridz: Cambridge University Press, 2005), pravilo 112, dostupno na: https://MHPdatabases.MKCK.
org/ customary-MHP/eng/docs/v1_rul_rule112.

81 Z.al-Zayd, fusnota 68, str. 49, 78; A. Ab al-Wafa,, fusnota 62, str. 206—209.
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Zakljuéak

Islamski propisi o osam pitanja prethodno razmatranih u tekstu pokazujudaje paznja
klasi¢nih muslimanskih pravnika bila usmjerena prvenstveno na dva razloga: prvo,
da se ne ugroze zivoti neboraca; i drugo, da se ne unistava neprijateljska imovina
osim kao vojna potreba ili kao odmazda. Ova pitanja su, naravno, na prvom mjestu
osnovnog cilja pobjede u ratu. Vaznost svetosti i humanosti ljudske duse u islamskoj
tradiciji ilustrirana je u pravilima koja zabranjuju napad na neborce, napad oruzjem
koje ne diskriminira borce i neborce, napada na ljudski $tit ili napadanje neprijatelja
nocu. Osim toga, humano postupanje sa zarobljenicima, kako je naredio poslanik
Muhammed i koje se spominje u Kur’anu, naglasava zahtjev za oCuvanjem ljudskog
dostojanstva u ratnim vremenima, koncept koji je takoder ilustriran pravilima protiv
napada neprijatelja u lice ili osakacivanja tijela nakon smrti. PoStivanje neprijatelja
ukljucuje i zahtjev da se tokom neprijateljstava ne unistava neprijateljska imovina,
osim u slu¢ajevima vojnih potreba, a to je princip koji je takoder prikazan raspravama
pravnika o dopustenosti muslimanskih Zivotinja da jedu hranu neprijatelja.

S obzirom na veliki jaz izmedu teorije i prakse, sljedece preporuke su neke od
najucinkovitijih metoda za promociju postivanja MHP-a u muslimanskim zemljama:

1. Provodenje istraZivanja i akademskog izuCavanja iz podrucja MHP-a i
odgovarajucih tema iz islamskog prava. To bi trebalo ukljucivati, na primjer,
poticanje poducavanja o MHP-u na pravnim fakultetima i vojnim i policijskim
akademijama u arapskom svijetu, inadodiplomskominapostdiplomskomnivou.

2. Bavljenje savremenim situacijama savremenog oruzanog sukoba i trenutnim
izazovima na ovom podrucju, umjesto fokusiranja, uglavnom, na historijske
izazove tretirane u Kklasi¢noj muslimanskoj pravnoj nauci. To bi trebali
podjednako raditi i religiozni znanstvenici, istraziva¢i i akademici.

3. Podizanje javne svijesti u drustvu o potrebi za reformama i promocijom kulture
jednakostiipostivanjaljudskih prava, uzistovremeno suzbijanje i sankcioniranje
rasistickih i ekstremistickih sektaskih i ideoloskih uvjerenja i misljenja koja
poticu ksenofobiju. Ovi napori moraju se pokrenuti na svim stranama drustva,
ukljucujuci i osnovno obrazovanje, vierske institucije i medije.

Zaklju¢no, mnoga krsenja MHP-a se ne bi viSe dogadala da ljudi Zive prema rije¢ima
Imama 'Ali ibn Abr Taliba, koji je rekao: “Postoje dvije vrste ljudi: vasa braca po vjeri
ili vasi vr$njaci u Covjecanstvu”.8

82 ‘Ali ibn Abr Talib, Nahj al-Baldghah, ur. Sobhi Salih, 4. izd. (Kajro: Dar al-Kitab al-Masri) i Dar al-Kitab al-
Lubnani (Bejrut, 2004), 427.
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Sazetak: Ovim clankom propedeuticke naravi autor Zeli u kratkim crtama predstaviti
porijeklo, historijski razvoj i glavne karakteristike islamskog prava oruZanih sukoba.
Nakon uvodnog razmatranja terminologije kojom se u klasicnoj i savremenoj
islamskoj jurisprudenciji oznacava ova pravna diciplina, pristupa se definiranju
njenog predmeta i elaboraciji vaznosti njenog prouc¢avanja na pocetku 21. st. Potom
se identificiraju najvazniji izvori inspiracije islamskih odredbi o postupanju u ratu (ius
in bello) te diskutiraju kljucne odlike po kojima se islamsko pravo oruZanih sukoba
razlikuje od sekularnog medunarodnog humanitarnog prava. Na kraju, ukazuje se na
potrebu kontekstualnog razumijevanja i primjene klasicnog islamskog prava oruZanih
sukoba te apostrofira vaznost inkorporiranja koncepta ugovora ili konvencije Cahd) i
multilateralnosti normiranja medunarodnih odnosa u savremene islamske studije o
humanitarnom pravu.

Kljucne rijeci: islamsko pravo oruzanih sukoba, medunarodno humanitarno
pravo, siyar.

Uvod

U klasi¢nim djelima islamske jurisprudencije (al-figh al-islami) nije koriSten
termin “islamsko pravo oruZanih sukoba” ili “islamsko ratno pravo” (qanun
al-harb fi al-islam), ali je materija kojom se ova pravna disciplina bavi bila
predmetom njenog proucavanja, narocito u okviru rasprava o islamskom
medunarodnom pravu (siyar). On je istoznacan s jo$ jednim terminom koji je
ravnopravno u upotrebi u savremenom islamskom pravnom diskursu, a to je
“islamsko medunarodno humanitarno pravo” (al-qanun al-dawli al-insani fi al-
islam). Radi se, zapravo, o skupu principa i prakti¢nih Serijatskih pravila koja
se primjenjuju u medunarodnim oruzZanim sukobima a imaju za cilj da zastite
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¢ovjeka, njegovo dostojanstvo i osnovna prava u toku trajanja tih sukoba. Drugim
rijeCima, radi se o skupu pravnih pravila kojima se ureduje zastita neboraca i onih
koji su prestali da se bore te ogranicavaju metode i sredstva ratovanja.

Ovaj ¢lanak ima za cilj da predstavi historijski razvoj islamskog prava oruzanih
sukoba, izvore na kojima se ono temelji, kao i njegove glavne karakteristike.
Na vaznost bavljenja ovim podruéjem pravnog znanja u islamu na pocetku 21.
stolje¢a upucuju ¢injenice da se, nazalost, u mnogim dijelovima svijeta u kojima
muslimani ¢ine veéinu stanovnika vode ratovi medunarodnog ili domaceg
karaktera te da su muslimani, po svemu sudeci, najvece Zrtve ratova i terora u
savremenom dobu. Tome treba pridodati okolnost da se pojedine strane u tim
ratovima pozivaju na klasi¢no islamsko ratno pravo, Cesto na selektivan nacin,
da bi opravdali svoje postupanje, dovodeci u pitanje vazenje medunarodnog
humanitarnog prava na Ciju primjenu su se muslimanske zemlje obavezale
usvajanjem i ratifikacijom Zenevskih konvencija o postupanju u ratu.>

Stoga je sasvim razumljivo zbog Cega do sistematizacije i dalje razrade pravila
islamskog prava oruzanih sukoba, posebno u odnosu na nove situacije i
probleme koje namecu savremeni oblici ratovanja, dolazi kao svojevrsna
reakcija na razvoj sekularnog medunarodnog humanitarnog prava i dileme
0 njegovoj univerzalnoj primjenjivosti. Slicna je situacija i sa savremenim
muslimanskim diskursom o ljudskim pravima (huquq al-insan) koji predstavlja
odgovor na usvajanje medunarodnih dokumenata o ljudskim pravima i kreiranje
medunarodnih mehanizama pracenja njihove primjene u muslimanskim
zemljama. Proucavanje islamskog sistema normi o postupanju u ratu i njegovo
kompariranje s medunarodnim humanitarnim pravom ne treba posmatrati
kao stvar “intelektualnog luksuza”s ili akademske vjezbe, nego kao imperativ
i nuznost kako bi se stvorile pretpostavke da se principi humanog postupanja,
koji su zajednicki civiliziranim narodima i velikim svjetskim religijama, u $to je
moguce vecoj mjeri primijene na Zrtve oruzanih sukoba.

1  Muhammad Sulayman Nasrullah al-Farra, “Ahkam al-ganun al-dawli al-insani fi al-islam”,
(magistarska teza, Fakultet Serijatskog i svjetovnog prava Islamskog univerziteta u Gazi, 2007), 48.

2 Radi se o Zenevskoj konvenciji za pobolj§anje poloZaja ranjenika i bolesnika u oruZanim snagama
u ratu, Zenevskoj konvenciji za poboljanje poloZaja ranjenika, bolesnika i brodolomnika oruZanih
snaga na moru, Zenevskoj konvenciji o postupanju sa ratnim zarobljenicima i Zenevskoj konvenciji o
zastiti gradanskih lica za vrijeme rata (sve usvojene 12. avgusta 1949. godine).

3 Ahmed al-Dawoody, IHL and Islam: An overview, preuzeto sa: https://blogs.icrc.org/law-and-
policy/2017/03/14/ihl-islam-overview/, pristupljeno: 20. 9. 2018.
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Izvori i razvoj islamskog prava oruzanih sukoba

Klasi¢no islamsko pravo oruzanih sukoba (ius in bello) razvija se u toku 2. h./8.
st. u djelima pravnika Abu Hanife (u. 150. h./767.), al-Avza'ija (u. 157. h./774.),
Malika (u. 179. h./795.), al-Shafija (u. 204. h./819.), a naro¢ito Muhammada al-
Shaybanija u. 189. h./804.).4 Cuveno al-Shaybanijevo djelo Kitab al-syar al-kabir
(Veliki zbornik medunarodnog prava) bilo je u okviru hanefijske pravne skole
predmet posebnog interesa, a prevedeno na turski jezik sluzilo je kao priru¢nik
za definiranje vanjske politike Osmanske drzaves

Naime, klasi¢no islamsko pravo oruzanih sukoba ¢ini sastavni dio siyara,
islamskog medunarodnog prava ili islamskog prava naroda, koje se, u najsirem
smislu, bavi uredenjem odnosa muslimanskih i nemuslimanskih drzava (dar al-
islam i dar al-kufr) u miru i ratu, ali i pravnim polozajem nemuslimana koji stalno
ili privremeno borave na teritoriji dar al-islama. Medutim, treba napomenuti
da je klasi¢na islamska doktrina o ratovanju, osim u zasebnim djelima o siyaru,
elaborirana i u okviru enciklopedijskih djela iz fikha, i to u poglavljima koja su
posvecena dzihadu, vojnim pohodima (magazi) i dr.

Arapska rijec siyar, jezicki, predstavlja mnozinu od rije¢i sira koja je opet
izvedenica glagola sara — yasiru $to znaci ici, kretati se. U terminoloskom smislu,
sira u islamskim naukama oznacava zivotopis Allahovog poslanika, a.s., koji,
izmedu ostalog obuhvata i njegove misijske i vojne pohode, dok siyar oznacava
granu islamske jurisprudencije koja se bavi medunarodnim odnosima islamske
drzave.

Izvori siyara su izvori islamskog prava opéenito, pocevsi od Kur’ana i Sunneta do
sekundarnih izvora, kao Sto su npr. interes (maslaha) ili obicaj Curf). Za islamsko
pravo oruzanih sukoba koje ¢ini sastavni dio siyara od narocite vaznosti su:

1. Kur'anski tekstovi koji tretiraju postupanje muslimanskih vojnika u ratu i
neposredno nakon njegovog zavrSetka. Kao primjer moZemo navesti ajet u
kome se navodi:

4 Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani roden je u Vasitu 132. h./749. Odrastao je u Kufi, a dio svog Zivota
proveo je u Bagdadu. Fikh je izu¢avao pred kufanskim imamima Ebu Hanifom i Ebu Jusufom te pred
imamom Malikom u Medini. Jedno vrijeme obavljao je funkciju kadije za vladavine abbasijskog halife
Haruna al-Rashida, ali je brzo napustio drzavnu sluzbu kako bi sa¢uvao autonomiju i nepristrasnost.
Njemu se pripisuju zasluge biljeZenja doktrine hanefijskog mezheba. Napisao je veliki broj djela od kojih
neka predstavljaju prvorazredne izvore za saznanje misljenja Imama Ebu Hanife i Ebu Jusufa. Ta djela, bilo
da ih je al-Shaybani samostalno napisao ili ih pod nadzorom Ebu Jusufa, skupa se nazivaju zahir al-rivaya
$to znaci da su vjerodostojna i da su prenesena od njegovih u¢enika. Tu spadaju slijedeca djela: Al-Mabsut,
Al-Jami’ al-kabir, Al-Jami’ al-sagir, Al-Siyar al-kabir, Al-Siyar al-sagir i Al-Ziyadat. V. Fikret Karci¢, Historija
Serijatskog prava (Sarajevo: Fakultet islamskih nauka, 2005), 91-92 i The Islamic Law of Nations: Shaybani’s
Siyar, preveo Majid Khadduri (Baltimore, 1966), 37.

5 Fikret Karcié, Studije o Serijatskom pravu (Zenica: Bemust, 1997), 82.

6 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik (Sarajevo: El-Kalem, 1997), 698.
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“I borite se na Allahovom putu protiv onih koji se bore protiv vas”?

Iz ovog ajeta proizilazi zakljucak da je u ratu potrebno praviti razliku izmedu
boraca i civila, odnosno svih kategorija lica koja ne ucestvuju u ratnim
neprijateljstvima.

2. Izvjes$taji o izjavama i postupcima Allahovog Poslanika, a.s., koji se odnose
na kontekst oruzanih sukoba muslimana i njihovih neprijatelja medu
mekkanskim idolopoklonicima i njihovim saveznicima na Arabijskom
poluostrvu koji su zabiljezeni u djelima iz sire i zbirkama hadisa. Kao primjer
mozemo navesti amnestiju koju je Poslanik, a.s., pruzio stanovnicima Mekke,
nakon njenog osvojenja.

3. Drzavnicka praksa prve Cetvorice halifa (sunna khulafa’ al-rashidun), kao i
kasnijih muslimanskih vladara, ako ona nije odbacena od strane islamskih
nau¢nika zbog opre¢nosti Serijatu. Kao primjer uzet ¢emo Direktivu koju je
prvi halifa Ebu Bakr, r.a., uputio muslimanskoj vojsci pod vodstvom Usame
prije nego se zaputila u osvajanje Sirije 12. h./634. god. Direktivu biljeZi veéina
klasi¢nih historijskih izvora, poput npr. djela Tarih al-rusul wa al-muluk Ibn-
Jarira al-Tabarija. Njen tekst glasi:

“0 ljudi, naredujem vam deset stvari pa ih dobro upamtite: Nemojte biti vjerolomni
niti prisvajati ratni plijen kriomice, nemojte prevariti niti osakatiti, nemojte ubijati
djecu, starce i Zene, nemojte odsje¢i vrh palme niti je zapaliti, nemojte posijecati
vocke i nemojte klati ovce, krave niti deve, osim za hranu. Naici Cete pored ljudi koji
su se posvetili samostanima, pa ih pustite na miru, njih i ono ¢emu su se posvetili.
Naici Cete na ljude koji e vam ponuditi posude s raznovrsnom hranom, pa kada
budete jeli iz njih, spomenite Allahovo ime”.?

4. Ugovori, paktovi i konvencije koje su u ime islamske drzave sklapali Poslanik,
a.s., halife ili drugi ovlasteni predstavnici muslimanske zajednice.?

5. Instrukcije upuéene vojnim zapovjednicima, diplomatama ili drugim

sluzbenicima islamske drzave.

Na temelju ovih materijala, klasicni muslimanski pravnici su razvili bogatu
doktrinu islamskog prava oruzanih sukoba. Ona sve vise plijeni paznju savremenih
istrazivaca, ali i humanitarnih radnika u regijama zahvacenim oruzanim

7 Kur'an2:190.

8 Prema: Fevzi Oussedik, Uvod u medunarodno humanitarno pravo, preveo Bego Hasanovi¢ (Sarajevo: Qatar
Red Crescent i Fakultet islamskih nauka, 2011), 76.

9 V.Muhammad Hamidullah, Majmu’a al-vatha’iq al-siyasiyya li al-
’ahd al-nabawi wa al-khilafa al-rashida (Bejrut, 1985).
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sukobima u vremenu kada se univerzalnost medunarodnog humanitarnog prava
dovodi pod znak pitanja. Razlozi su blokada primjene njegovih normi u odnosu
na pojedine muslimanske narode (kao $to su Palestinci) i pojava ratova u kojima
je prisutna izrazita asimetrija izmedu dominantne vojne sile i pokreta otpora koji
pribjegavaju odredenim metodama ratovanja koje su suprotne medunarodnim i
islamskim normama, kao $to su samoubilacki bombaski napadi.®®

Primjer savremene interpretacije i pokusaja primjene klasi¢nog islamskog ratnog
prava u savremenom oruzanom konfliktu pruza talibanska Layha ili kodeks
ponasanja boraca (mudZahida) koji je donesen 2006., a posljednja revizija izvrSena
2010. godine. Za Layhu je karakteristicno da sadrzi nekoliko odredbi koje su u
skladu sa Serijatom i medunarodnim humanitarnim pravom (npr. zabrana torture
ili zabrana ubijanja vladinih vojnika koji se predaju itd.), ali i one koje su suprotne
i jednom i drugom (npr. pogubljenje kontraktora koji dostavljaju naftu ili druge
sirovine za strane okupatore ili vladu, samoubilacke akcije i dr.)."

Karakteristike islamskog prava oruzanih sukoba

Kada govorimo o karakteristikama islamskog prava oruzanih sukoba, na prvom
mjestu mozemo istaéi njegov religijski karakter, buduci da je razvijeno na osnovu
autoritativnih vjerskih tekstova islama, Kur’ana i Sunneta. Time se ono razlikuje od
medunarodnog humanitarnog prava koje se smatra sekularnim poretkom normi.*
Imajudi u vidu religijsku prirodu islamskog prava neki ljudi pogresno zakljucuju
da su sve njegove norme nepromjenjive $to u stvarnosti nije slucaj.s Tako su npr.
brojne odredbe islamskog ratnog prava utemeljene na idztihadu, a ne obavezujué¢im
odredbama Kurana ili Sunneta ili, ipak, odraZavaju preovladavajuce obicaje
ratovanja u jednom historijskom razdoblju.

Druga karakteristika islamskog prava oruzanih sukoba jeste to Sto je njegovo
postovanje stvar vjerovanja muslimana, tj. ono ¢ime muslimanski vojnik nastoji
ostvariti zadovoljstvo i blizinu UzviSenog Allaha i posti¢i Njegovu nagradu te se
sacuvati od Njegove srdzbe i kazne. Dakle, poStovanje normi islamskog prava
oruzanih sukoba za muslimana nije motivirano iskljucivo, niti primarno strahom od
krivi¢nog procesuiranja ili pritiska medunarodne zajednice drzZava. To je nesto §to
muslimanski vojnik osjeca kao svoju obavezu bez obzira da li se neprijatelj pridrzava

10 V. Fikret Kar¢i¢, Studije o Serijatskom pravu, str. 87; M. Cherif Bassiouni, The Shari’a and Islamic Criminal
Justice in Time of War and Peace (New York: Cambridge University Press, 2014), 235.

11 V. M. Cherif Bassiouni, The Shari’a and Islamic Criminal Justice in Time of War and Peace (New York: 2014),
190-198, 234-236. Za detaljniju analizu kodeksa Layha v. Muhammad Munir, “The Layha for the
Mujahideen: an analysis of the code of conduct for the Taliban fighters under Islamic law”, International
Review of the Red Cross, vol. 93, br. 881 (2011): 81-102.

12 Ahmed al-Dawoody, “IHL and Islam: An overview”, preuzeto sa: https://blogs.icrc.org/law-and-
policy/2017/03/14/ihl-islam-overview/, pristupljeno: 20. 9. 2018.

13 Ahmed al-Dawoody, “Islamic law and international humanitarian law: An introduction to the main
principles”, International Reviw of the Red Cross, vol. 99, br. 3 (2017): 998.
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normi humanog postupanja u sukobu ili ne. Ova je specifi¢nost osobito vazna za one
koji naglasavaju kompatibilnost medunarodnog i islamskog humanitarnog prava u
cilju internalizacije medunarodnih normi u ratovima koji se vode u muslimanskim
drzavama.** Ona je, takoder, znacajna po tome sto ukazuje na veliki utjecaj islamskog
prava oruzanih sukoba na postupanje muslimanskih strana u trenutnim oruzanim
sukobima, narocito nevladinim oruzZanim formacijama koje za sebe tvrde da slijede
islamski referentni okvir. Klasi¢ni su muslimanski pravnici ulozili veliki trud
kako bi razgranicili koja su djela muslimanskim vojnicima dozvoljena, a koja su im
zabranjena, a sve to s ciljem da se pomire dvije krajnosti.

Naime, da se umanji patnja zrtava rata, narocito zena i djece te drugih segmenata
populacije koja ne ucestvuje u neprijateljstvima, s jedne strane, i da se osiguraju
pretpostavke za ostvarenje vojne pobjede, s druge strane. Ova posvecenost razradi
islamskog ius in bello koja je primjetna kod klasi¢nih muslimanskih pravnika u
odnosu na relativno zanemarivanje islamskog ius ad belluma primijecena je od
strane nekih zapadnih komentatora.’s

Trece, islamsko pravo oruzanih sukoba je samonametnuto, u smislu da sadrzi
ograni¢enja ratovanja koja su klasi¢ni muslimanski pravnici elaborirali u
historijskom periodu u kome nije bilo medunarodnih ugovora o postupanju u ratu.
Dakle, radi se o islamskoj verziji medunarodnog humanitarnog prava koja namece
unilateralne obaveze i ogranic¢enja muslimanskoj vojsci kada je u pitanju postupanje
uratu, neovisno o tome da li se tih ili slicnih normi pridrzava druga strana u sukobu.

Nadalje, islamsko pravo oruzanih sukoba, kao uostalom i islamsko pravo u cjelini,
jeste “pravniCko pravo”. Dakle, radi se o sistemu normi koje su razradili individualni
muslimanski pravnici (fukaha’) rukovodeéi se pritom smjernicama Kur’ana i
presedanima iz zivota Poslanika, a.s., ali i kontekstom vremena u kome su zivjeli i
djelovali. Ta pravila nikada nisu kodificirana od strane drzave vlasti, za razliku od
npr. islamskog gradanskog ili porodi¢nog prava koje jeste bilo predmetom drzavnih
kodifikacija, doduse tek od kraja 19. i poCetka 20. st. Otuda nije neobicno $to Cesto
susre¢emo razliCita i suprostavljena misljenja pravnika koja reflektiraju razlicite
interpretacije kur’anskih tekstova i postupaka Poslanika, a.s., ali i uvazavanje
interesa (maslehe) i preovladavajucih obicaja u ondasnjim medunarodnim odnosima.

Uzet ¢emo kao primjer pitanje tretmana ratnih zarobljenika. Muslimanski pravnici
slazu se u tome da o sudbini ratnih zarobljenika odlucuje imam, odnosno nosilac
politiCkog autoriteta, a ne pojedini vojnici ili vojni zapovjednici, Sto je u skladu s

14 Ahmed al-Dawoody, “IHL and Islam: An overview”, preuzeto sa: https://blogs.icrc.org/law-and-
policy/2017/03/14/ihl-islam-overview/, pristupljeno: 20. 9. 2018.

15 Ahmed al-Dawoody, “Islamic law and international humanitarian law: An introduction to the main
principles”, International Reviw of the Red Cross, 1000.

16 Ahmed Al-Dawoody, “IHL and Islam: An overview”, preuzeto sa: https://blogs.icrc.org/law-and-
policy/2017/03/14/ihl-islam-overview/, pristupljeno: 20. 9. 2018.
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odredbama modernog medunarodnog humanitarnog prava. Medutim, oni imaju
razlicite stavove oko opcija koje imamu stoje na raspolaganju u pogledu odluc¢ivanja
o sudbini ratnih zarobljenika.”

Jedna grupa muslimanskih pravnika ograni¢ava imama — Sefa islamske drzave — na
dvije opcije postupanja s ratnim zarobljenicima: oslobadanje bez naknade (mann) i
otkup (fida’), a na temelju kur’anskog ajeta 47: 4.1

Druga grupa koju cine hanefijski pravnici smatraju da Sef drzave odlucuje, u
najboljem interesu zajednice, da li ¢e zarobljenike: a) pogubiti, b) porobiti ili c)
osloboditi uz obavezu da ostanu u islamskoj drzavi i placaju jizju, jer bi njihov
povratak u neprijateljsku zemlju mogao ojacati neprijateljsku armiju.»

Treca grupa koju ¢ini vecina pravnika — Safije, hanbelije, dzaferije i zahirije —
zastupa da politicka vlast ima na raspolaganju Cetiri opcije: a) pogubljenje, b)
porobljavanje, c) bezuslovno oslobadanje i d) otkup, dok malikije tome pridodaju i
nametanje obaveze placanja jizje.>

Pravnici koji dopustaju pogubljenje ratnih zarobljenika svoj stav temelje na
izvjestajima o pogubljenju trojice zarobljenika u ratu izmedu muslimana i njihovih
neprijatelja u Poslanikovo, a.s., vrijeme. Medutim, istrazivanja nekih autora
pokazuju da su ova pogubljenja predstavljala izuzetak u odnosu na op¢u praksu i da
suizvrsena zbog krivi¢nih djela koja su pocinjena prije stupanja u rat.*

17 V. Muhammad Munir, “Debates on the Rights of Prisoners of War in Islamic Law”, Islamic Studies, Vol. 49,
br. 4 (2010): 463-492.

18 Tu spadaju ’Ali ibn Abi Talib, al-Hasan ibn al-Hasan al-Basri (u. 110. h./728), Hammad ibn Abi Sulayman
(u. 120. h./737), Muhammad ibn Sirin (u. 110. h./728), Mujahid ibn Jabr (u. 103. h./721), ’Abd al-Malik ibn ’Abd
al-’Aziz ibn Jurayj (u. 150. h./767.), ’Ata’ ibn Abi Rabbah (u. 114. h./732), Abu 'Ubayd ibn Sallam, nav. prema:
Muhammad Munir, “Debates on the Rights of Prisoners of War in Islamic Law”, 469. Kur'anski ajet na koji
se pozivaju glasi: “Kada se u borbi s nevjernicima sretnete po Sijama ih udarajte sve dok ih ne oslabite, a
onda ih vezite, i poslije, ili ih velikodu$no suzanjstva oslobodite ili otkupninu zahtijevajte, sve dok borba
ne prestane. Tako ucinite! Da Allah hoce, On bi im se osvetio, ali On Zeli da vas iskusa jedne pomo¢u drugih.
On nece ponistiti djela onih koji na Allahovom putu poginu” (Kur'an 47: 4).

19 Muhammad Munir, “Debates on the Rights of Prisoners of War in Islamic Law”, 466.

20 Ibidem.

21 Radi se o pogubljenju 'Ugbaha ibn Abi Mu'ayta, zarobljenika u Bici na Bedru, zbog zlocina koje je pocinio
prema Poslaniku, a.s., i muslimanskoj zajednici tokom 13 godina progona muslimana u Mekki. 'Ugbah je
bio vode¢i neprijatelj muslimana koji je vr$io torturu nad Poslanikom, a.s.: stajao nogom na Poslanikovom
vratu dok je ovaj bio na sedzdi i gotovo se ugusio, pljunuo Poslanika u lice. Dakle, pogubljenje 'Ugbaha nije
presedan za ustanovljenje prava imama na pogubljenje zarobljenika, nego se radi o izuzetku a motivirano
je zlo¢inima koje je pocinio prije nego je dosao u stanje ratnog zarobljenistva. Drugi je pogubljen Abu
'Izzah al-Jumahi i to nakon Bitke na Uhudu. On je ranije bio zarobljen u Bici na Bedru, pa je osloboden pod
uslovima da ubuduce ne pise blasfemi¢nu poeziju protiv islama, ne podstice nemuslimane protiv muslimana
i ne pridruzuje se neprijateljskoj vojsci pa je on prekrsio dato obecanje. Nakon osvojenja Mekke, Poslanik
je oglasio op¢u amnestiju svih koji poloZe oruZje, izuzevsi sedam do jedanaest osoba koje su ranije poc¢ine
strasne zlocine protiv muslimanske drzave i njenih gradana. Medutim, samo je jedna osoba pogubljena, a
radi se o “Abdullahu ibn Khatalu koji je bio presao na islam i bio Poslanikov ashab u Medini, pa ga je Poslanik
poslao da sakupi zekat od nekog plemena skupa sa jednim slugom. On je ubio tog slugu pod izgovorom da
je lose kuhao hranu, uzeo novac i pobjegao u Mekku gdje je odbacio islam. I on je mogao izbjec¢i pogubljenje
da se izvinio Poslanikuy, a.s., zbog svojih postupaka ali to nije u¢inio. Dakle, pogubljenje ratnih zarobljenika
nikada nije bilo ustanovljeno pravilo za Zivota Poslanika, a.s. Oslobadanje zarobljenika bez naknade bilo je
pravilo u praksi Poslanika, a.s., i pravednih halifa. Ibidem, 471— 473).



Uvod u islamsko pravo oruzanih suboka: Izvori, razvoj i karakteristike

Cinjenica da se Kklasi¢no islamsko ratno pravo razvijalo kroz interakciju teksta
i historijskog konteksta, kao i da islamska pravna tradicija nije homogena, nego
je sastavljena od subtradicija, u izvjesnoj mjeri otezava njegovo kompariranje s
modernim humanitarnim pravom.

Prema nekim istrazivacima, komparativne studije ove vrste reduciraju obje pravne
tradicije, islamsku i zapadnu, na staticne i monolitne konstrukte, premda se
zapravo radi o sloZenim pravnim tradicijama koje su dinamic¢ne (u smislu promjena
uvjetovanih protokom vremena) i pluralne (sastavljene od niza subtradicija).
Drugi mogudi nedostatak takvih komparacija jeste prikriveni orijentalizam koji
se oCituje u tome Sto se zapadni sistem uzima kao arsin na temelju kojeg se mjeri
adekvatnost ili kompatibilnost orijentalnog “islamskog sistema”.>>

Jo$ jedan izazov s kojim se suocavaju istrazivacii aktivisti na polju islamskog prava
oruzanih sukoba tice se kontekstualizacije islamskih normi ratovanja. Naime, radi
se o tome da izvori ove pravne discipline govore o kontekstu rata u kome se oruzje,
tehnike i taktike vodenja rata znacajno razlikuju od savremenih ratova, odnosno
Ciji je destruktivni kapacitet, posebno u odnosu na neboracku populaciju ¢ija je
zastita u fokusu humanitarnih normi, bio daleko manji. Kada se neke muslimanske
vojne formacije u savremenim oruzanim sukobima pozivaju na misljenja klasi¢nih
muslimanskih pravnika koji su legitimirali odredene tehnike i taktike ratovanja
koje danasnje medunarodno humanitarno pravo zabranjuje, one ignorisu razliku
koja postoji izmedu primitivnih oblika ratovanja i modernih ratova u kojima se
koriste daleko ubojitija oruzja i perfidnije ratne taktike.?

Unatoc istaknutim nedostacima komparativnog pristupa, ne moze se ignorirati da
on ima brojne pozitivne efekte, prije svega u otkrivanju temeljne kompatibilnosti
modernog humanitarnog prava s duhom i nacelima islamskog ratnog prava, ali ne
nuzno i sa svim pojedinacnim pravilima koje su formulirali islamski pravnici kroz
historiju.

Znacaj medunarodnih ugovora i multilateralnosti medunarodnih
odnosa za savremeno islamsko pravo oruzanih sukoba

Klasi¢na doktrina siyara svijet dijeli na dvije zone: “prostor islama” (dar al-islam)
i “prostor nevjerstva” (dar al-kufr), pri ¢emu ova druga moze biti okvalificirana
kao “prostor ratovanja” (dar al-harb) ili “prostor mira” (dar as-sulh), zavisno
od toga da li je odredena zemlja u ratu ili miru sa muslimanskom drzavom. Ova
podjela, koja je uporediva sa klasicnom podjelom rimskog statusnog prava na

22 James Cockayne, “Islam and International Humanitarian Law: From a Clash to a Conversation
between civilizations”, International Review of the Red Cross, vol. 84, br. 847 (2002): 597.

23 Ahmed al-Dawoody, “Islamic law and international humanitarian
law: An introduction to the main principles”, 1001.
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rimske gradane (cives Romanus) i strance (gentium), korespondirala je prirodi
imperijalnih drzava, ali je ona historijski prevazidena. Prakse savremenih
muslimanskih vlada, zajednica i muslimanske dijaspore ukazuju na nove norme
siyara. Kao primjeri savremenog sijera na prakti¢noj razini mogu se uzeti ¢lanstvo
muslimanskih drZava u Ujedinjenim nacijama, njihova aktivna participacija u
formuliranju razli¢itih medunarodnih konvencija o ljudskim pravima, pristupanje
konvencijama medunarodnog humanitarnog prava, kao i formiranje Organizacije
islamske saradnje ¢ija Povelja ukazuje na saglasnost muslimanskih zemalja da
svoje odnose sa drugim drZzavama ureduju i vode na bazi jednakosti i reciprociteta
te uvazavanja normi medunarodnog prava.>

Otuda je za savremeni siyar, kao i razradu savremenog islamskog prava oruzanih
sukoba od iznimne vaznosti kako se razumijeva pravna priroda ugovora (konvencije,
pakta) u islamskom pravu, kao i ¢injenica da su sve muslimanske zemlje potpisnice
Zenevskih konvencija. Naime, ugovor (‘aqd ili ‘ahd) u islamskom pravu nije samo
predmet dispozitivhog prava ugovornih strana, nego je on istovremeno ugovor
s Bogom. Islamsko pravo u potpunosti priznaje princip pact sunt servanda prema
kojem se preuzete ugovorne obaveze moraju ispuniti, o ¢emu imamo jasne naznake u
Kuranu:

“O vjernici, ispunjavajte (ugovorne) obaveze!”.?s
“Iispunjavajte obaveze na koje ste se Allahovim imenom obavezali” >

Podrsku obavezi ispunjenja ugovornih obaveza nalazimo i u hadisu Allahovog
Poslanika, a.s.: “Muslimani su duzni ispuniti uslove koje su preuzeli, osim uslova
koja zabranjuje ono $to je dozvoljeno ili dozvoljava ono §to je zabranjeno”.>”

Rana historija islama pokazuje da su sporazumi bili vjerovatno najvazniji aspekt
medunarodnih odnosa Ummeta. Kao i u sluc¢aju svih drugih novonastalih drzava,
ovi sporazumi su bili vazni jer su pruzali medunarodni legitimitet muslimanske
drzave kroz njeno formalno priznanje od strane drugih drzava.”®

U principu, uvjeti ugovora moraju biti u skladu sa islamskim pravom. Medutim,
Cak i onda kada su medunarodni ugovori u ranoj historiji islama, zbog politickih
razloga i balansa vojne mo¢i, sadrzavali odredbe koje su bile suprotni nekim
odredbama islamskog prava, $to se moze objasniti politi¢ckim razlozima i vojnom
premoc¢i nemuslimana, muslimanska zajednica nije dovodila u pitanje obavezu da

2/4 Mohamed Elewa Badar, “Ius in Bello under Islamic International Law”, International Criminal Law Review,
Vol. 13 (2013): 607—608.

25 Kur'an, 5:1.

26 Kur'an,16: 91.

27 al-Tirmidhi, Sunan, 1352.

28 M. Cherif Bassiouni, The Shari’a and Islamic Criminal Justice in Time of War and Peace, 151.



Uvod u islamsko pravo oruzanih suboka: Izvori, razvoj i karakteristike

Poslanik, a.s., prihvatio uvjet da plemenu Kurej$ vrati nazad njegove pripadnike
koji predu na islam i prebjegnu u Medinu, kao i uvjet da se muslimani sustegnu
od obavljanja hadza bez odobrenja Kurejsija iako hadz predstavlja jedan od pet
stubova islama.”

Kao $to je ranije ve¢ spomenuto, muslimanske zemlje su prihvatile da budu
¢lanice Ujedinjenih nacija i ugovorne strane nekoliko medunarodnih konvencija
u kojima je sadrzana sustina medunarodnog humanitarnog prava.

Prema tome, one su na osnovu islamskog pravnog nacela o obaveznosti
ispunjenja ugovornih obaveza (pact sunt servanda) duzne osigurati zastitu
civila, medicinskog osoblja koje djeluje pod amblemima crvenog krsta i crvenog
polumjeseca i drugih kategorija lica koja ne ucestvuju ili su prestala ucestvovati u
ratnim djejstvima, te krivi¢no procesuiratii sankcionisati sve one koji narusavaju
spomenuti princip razlikovanja boraca i neboraca, kao i druga ogranicenja
humanitarnog prava koja se ti¢u upotrebe oruzja i tehnika ratovanja.

Na koncu, muslimanske vlade mogu izvrSavati svoje obaveze koje su preuzele
potpisivanjem medunarodnih ugovora, odn. direktnom primjenom medunarodnog
prava ili, pak, primjenom paralelnih odredbi sadrZanih u Serijatu

Zakljuéak

Islamsko pravo oruzanih sukoba razvijalo se od 2. st. po Hidzri / 8. st. n. e. u djelima
istaknutih predstavnika klasi¢nih skola islamskog prava, poglavito u raspravama
o medunarodnim odnosima muslimanske drzave (siyar). Medu tim djelima
posebno se istice Veliki zbornik islamskog medunarodnog prava (Kitab al-siyar al-
kabir) hanefijskog pravnika Muhammada al-Shaybanija koje je, izmedu ostalog,
sluzilo kao uputstvo za vodenje vanjske politike Osmanske drzave.

Klasi¢ni muslimanski autori razvili su doktrinu islamskog ratnog prava na
osnovu cijele lepeze izvora islamskog prava, kako tekstualnih tako i racionalnih.
Vecina islamskih regulativa o upotrebi sile izvedene su iz Kur’ana i Sunneta, kao i
drzavnicke prakse prvih vladara muslimanske drZave 7. st., tj. Poslanika, a.s., i prve
Cetverice halifa.

Islamsko pravo oruzanih sukoba odlikuje se religijskom prirodom njegovih
izvora, principa i pravila, kao i motivacije za poStovanjem njegovih normi, zatim
unilateralnim karakterom datog sistema normi, pluralitetom pravnih misljenja
i zakljucaka, kao i vezanoSéu za predmoderne metode i tehnike ratovanja Sto

29 Ibidem, 150—151.
30 Ibidem, 152-153.
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namece potrebu za njegovom kontekstualiziranom interpretacijom i primjenom u
modernim oruzanim sukobima.

Za razliku od klasi¢nog islamskog ius in bello koje se razvijalo kao unilateralni
sistem normi koji obavezuje muslimanske aktere u oruzanim sukobima,
medunarodnim i nemedunarodnim, bez obzira da li se druga strana u tim
sukobima pridrzava datih normi, savremeno islamsko pravo oruZanih sukoba
mora uvaziti princip multilateralnosti medunarodnih odnosa i njihovog
normiranja. Okolnosti da su savremene muslimanske nacionalne drzave prihvatile
¢lanstvo u Ujedinjenim nacijama i preuzele odredene medunarodne ugovorne
obaveze, koje se ti¢u upotrebe sile i postupanja u oruzanim sukobima, nameéu
potrebu da savremeni istrazivacina polju islamskog medunarodnog humanitarnog
prava posebnu paznju posvete konceptu sporazuma ili konvencije (ahd) i njegovoj
inkorporaciji u savremenu doktrinu siyara.
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Pravo na mir i pokretanje rata u islamskom pravu

Zehra Alispahi¢, doc. dr.
Univerzitet u Sarajevu
Fakultet islamskih nauka

Sazetak: Islamsko ucenje zaziva mir, teZi mu i ustanovljuje razlicita sredstva za njegovo
Sirenje i jacanje. Pored tih nastojanja, zasnovanih na temeljnim kur’anskim principima,
Poslanikovoj tradiciji i bogatom naslijedu islama, ratovi su bojili povijest covjekovog
bivstvovanja na Zemlji od njegovoga stvaranja do danasnjih dana. Tesko da je u povijesti
Covjecanstva bilo perioda bez rata i ratovanja. Rat, sam po sebi, u islamskom ucenju
nije poZeljan. On se vodi samo onda kada postane stroga obaveza i kada su za mirno
rjesenje iscrpljene sve raspoloZive mogucnosti. U skladu s tim je i kur’anski ajet 216 iz
sure al-Bakara u kojem Svevisnji kaZe: “Propisuje vam se borba, mada vam nije po
volji...”. Zakoniti rat u islamu nije ofanzivne prirode, nego nuzni i samoodbrambeni rat.
Kroz primjere razlicitih bitaka moZemo zakljuciti da se uvijek radilo o ratu kao odgovoru
na agresiju, napad, opsadu ili drugi oblik nasilja. Te bitke nisu bile zapocinjanje rata
niti nametanje vjere oruZjem kao ni Zelja da se prigrabi plijen. Odnos islamskog ucenja
prema ratu i okolnostima ratovanja najbolje je uokviren kroz Ebu Bekrove oporuke
Usaminoj vojsci prije odlaska u rat i jasno izreCene stavove o dostojanstvenom odnosu
prema drugoj strani, nemuslimanima, zastiti njihovog dostojanstva i zastiti univerzalnih
ljudskih vrijednosti. Koliko su bile dalekoseZne te oporuke, najbolje govori ¢injenica da su
postale platforma medunarodnog humanitarnog prava i osnov brojnih medunarodnih
konvencija i zakona.

Kljucne rijeci: mir, rat, sukob, borba, islam, ljudska prava, zajednicki Zivot,
medunarodne konvencije.

Uvod

Vrijeme kojem svjedo¢imo, dogadaji koji ispunjavaju njegove stranice, statistike
ispisane tragi¢nim brojkama ubijenih, nestalih, ugnjetavanih, silovanih i protjeranih,
rijeke ljudi daleko od svojih ognjiSta i zaviCaja, vracaju nas islamu i njegovim
temeljnim intencijama zasnovanim na uspostavljanju mira i sigurnosti, zabrani
nasilja i nepravde svake vrste. Jer, mir u islamu nije povremena ideja koja se pojavi
da rijesi problem ratova i saCuva zivote niti je on idealna teorija koja se ne moze
primijeniti i pretociti u stvarnost, nego se radi o temeljnoj i duboko ukorijenjenoj
ideji u islamu; ona je to teoretski i prakti¢no i ona je u isto vrijeme idealna i realna.
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Sljedbenici islama trebalo bi da su duboko zadojeni osobinom bogobojaznosti, $to je
u islamu temelj vjerovanja i ponasanja i ne bi im trebao biti problem i na globalnom
planu graditi drustvo medusobne saradnje, bratstva, pravde, dobrocinstva, drustvo u
kome se implementiraju prava, svetosti, a zlo se izbjegava i svodi na najmanju mogucu
mjerut

Casni je islam posljednji BoZiji vierozakon i misija, i on se od same pojave u vrijeme
Poslanika, s.av.s., istakao odlikama srednjeg puta, umjerenosti, tolerancije, olaksanja
i otklanjanja tjeskobe i teSkoce u svim propisima, odredbama i pravilima koja su
trajnaiprimjenjiva u svim vremenima i prostorima do kraja svijeta, u svim oblastima:
vjerovanju, ibadetu, etici, medusobnim postupcima i drustvenim i ljudskim odnosima,
jer je on vjera pravog puta i tolerancije.

Nema sumnje da je srednji put (vesatijja) jedna od tema koja se najvise tice stvarnosti
muslimana ¢iji je vjerski, idejni, razumski, spoznajni i prakti¢ni okvir izuzetno vazno
istadi, zato $to je taj put, ustvari, islamski program; od njega zavisi ostvarenje srece i
na njemu pociva izgradnja civilizacijskih vrijednosti. Medutim, lutanje idejnih tokova
izmedu pretjerivanja i Zestine s jedne te nemara i javasluka s druge strane, obavezuje
nas da zastanemo i razmislimo, kako bismo ispravili pogre$na shvatanja i iskrivljene
stavove.

U danasnjem globaliziranom svijetu svaki meduvjerski ili medunacionalni incident,
sukob, nasilje, provokacija ili ksenofobi¢ni ispad mogu ugroziti odnose medu ljudima
i narodima u bilo kojem dijelu svijeta, a time i sami principi dijaloga i zajednickog
zivota medu ljudima razli¢itih uvjerenja i svietonazora mogu biti dovedeni u pitanje.

Ozbiljna istrazivanja ukazuju na to da u historiji covjecanstva gotovo nije bilo duzih
predaha od oruzanih sukoba. Otkako je svijeta i covjeka na njemu, postojali su neki
oblici ratova i sukoba. Najkradi je rat trajao samo Cetrdesetak minuta. Statistike
biljeZe da je cjelokupna historija Covjecanstva samo 26 dana bila poStedena ratova,
sukoba, ubijanja, nasilja. S obzirom na to da je historija ratovanja istovremeno i
svojevrsna hronologija nasilja, mnogobrojni sociolozi i psiholozi tvrde da je rat,
zapravo, izraz ¢ovjekove prirodne agresivnosti. U suprotnom, smatraju, nestao bi s
napretkom civilizacije.

Prvi je zabiljezeni rat bio oko 2700. godine prije nase ere u Mesopotamiji, izmedu
Sumera i Elama. Zanimljivo je da su prvi zivjeli na danasnjoj teritoriji Iraka, a drugi
danasnjeg Irana. Englezi i Francuzi ratovali su oko stotinu godina, od 1337. do 1453, a
Arauka rat u Juznoj Americi, izmedu tamosnjeg domicilnog stanovnistva i Spanskih
osvajala, trajao je 290 godina, od 1536. do 1825. Prvi je svjetski rat bio najkrvaviji rat,
Drugi je svjetski rat bio totalni i svemobilizirajudi rat.

1 Prema: Mutlak Rasid el-Karavi, Uloga islama u jacanju svjetskog mira, prev. A. Adilovi¢ (Sarajevo: Centar za
dijalog — Vesatijja i EI-Kalem, 2012), 11.
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Neki ratovi su rezultirali milionskim ljudskim gubicima, poput mongolskih
osvajanja. Danas se najviSe ratova vodi na podru¢jima gdje muslimani cine
vecinsko stanovni$tvo. Muslimani danas ¢ine najveci procenat medu prognanim i
izbjeglicama. Neke statistike govore i to da je od deset jetima (djeca bez jednog ili
oba roditelja) na svijetu devet muslimana. Beskrajno bi bilo osvratanje na brojeve i
¢injenice pred kojima bismo najradije zatvorili i o¢i i usi, ali to je nasa stvarnost.

Islamsko ucenje jasno promovira i podstice mir i to je izvorni cilj njegove misije.
Njegove doktrine, propisi i moralna nacela to jasno potvrduju. S druge strane, prema
ucenju je islama rat omrazen i pripadnicima islama se preporucuje da se suzdrzZavaju
od zapocinjanja i u¢es¢a u ratnim i oruzanim sukobima, a ukoliko se i dese da nastoje
suziti njihov obim, umanjiti njihove Stete i olakSati posljedice.

EtimoloSke konstante mira

Dovoljno je zaviriti u etimologiju nekih klju¢nih rije¢i koje odreduju islam. Same su
rijeci islam i selam (ili silm) s leksiCkog stajaliSta izvedenice iz jednog korijena: sim.>
Islam je mir u ¢iji je hlad Allah naredio vjernicima da udu i da se sklone unjega. Uzviseni
Gospodar kaZze: “O Vi koji vierujete, Zivite svi u miru i ne idite stopama Sejtanovim; on
vam je zaista neprijatelj otvoreni”3 Rije¢ silm u ovom je kur’anskom ajetu protumacena
rje¢ju selam — mir koja stoji, kako primjecujemo, naspram rijeci rat ili u arapskom
harb.# Kada se tako shvati, onda je jasno da spomenuti BoZiji zov vjernicima jeste da
udu svi u mir i da glavu ne okre¢u kada u njega budu pozvani. Takoder, rijec silm nosi
znacenje rijeci islams pa se shodno tome ajet moZe razumijeti i kao poziv da svi udu u
sferu pokornosti Bogu (islam), njegove doktrine, robovanja, medusobnog obhodenja i
poslovanja, moralnog i zakonodavnog podrucja pa ¢e tako uéi u istinski mir, mir sa
sobom, mir sa svojom porodicom, sa svojom zajednicom i sa svim ljudima.

Rijec silm u osnovnom znacenju jeste potpuno predavanje i pokoravanje (istislam)’,
poslusnost i napustanje trvenja. Uz to treba kazati da potpuno prepustanje Bozijoj
odredbi i iskrenosti Njemu sadrzi saglasnost i mir medu ljudima, napustanje
osporavanja, ubijanja i ratovanja medu upu¢enim Njemu i onima koji se ¢vrsto drze
za BoZije uZe. U pojasnjenjima Bozije rije¢i navodi se da zivot u miru jaCa osjecaj da je
to neosvojiva tvrdava onome ko je unutar njezina okrilja, a da vjernicima koji uZivaju
potpunost u miru ova zapovijed mira ukazuje da treba da ostanu postojani i da istraju
u Sirenju i promoviranju mira kako bi zadobili njegovu puninu.®

Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik (Sarajevo: El1-Kalem, 2004), 670.

Q., al-Bakara, 208.

Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik (Sarajevo: E1-Kalem, 2004), 278.

Ibidem, 670.

Jusuf al-Karadavi, DZihad. Vrste i implikacije, prev. F. PaSanovi¢, M. HadZi¢, M. Mehabovi¢, Z. Mujkanovi¢ i
M. Mrahorovi¢ (Sarajevo: Centar za dijalog — Vesatijja i El-Kalem, 2013), 257.

Ibidem, 670.

8 TafsirIbn Jarir (1/247-248) i Tafsir al-Manar (2/256—258).
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Casni Kur’an svojim nas principima upuéuje putevima mira i kaZe: “A od Allaha
vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna, kojom Allah upucuje na puteve spasa one koji
nastoje da steknu zadovoljstvo Njegovo i izvodi ih, po volji Svojoj, iz tmina na
svjetlo i na pravi put im ukazuje”.®

Mir je jedno od lijepih (najljepsih) imena Stvoritelja kojim predani Njemu
(muslimani) prizivaju svoga Gospodara i sje¢anjem na Njega nastoje mu se sve
viSe pribliziti. Musliman uce¢i Kur’an spominje: “On je Allah — nema drugoga
boga osim Njega, Vladar, Sveti, Mir(ni)”.® U zajednici muslimana postoji vlastito
ime Abduselam (rob Mirnog, odnosno Boga). DZennet (Raj) za kojim Zudi vjernik
i nastoji biti medu njegovim stanovnicima naziva se kuom mira i naj¢esce $to ce
se u njemu cuti jeste rije¢ mir. Ona Ce biti pozdrav medu vjernicima na drugom
svijetu: “A na Dan kada oni pred Njega stanu, On e ih pozdraviti sa ‘Mir vama!”.»

Mir ili selam je obavezujuc¢i pozdrav pripadnika islama i na prolaznom, ovom
svijetu, i na vje¢nom svijetu: “Mir vama, milost i blagoslov Boziji! Esselamu
alejkum ve rahmetullahi ve berekatuhu”. Siriti mir jedno je od najboljih svojstava
u svjetlu islamskoga ucenja. U poslanickoj tradiciji hadis na brojnim mjestima
podsjeca na Sirenje mira.

Kada musliman, vjernik u svom klanjanju obavlja ¢in sjedenja, koji je jedan od
sastavnih dijelova obreda klanjanja, on $alje pozdrav mira svom vjerovjesniku
Muhammedu, sebi i svojoj zajednici, izgovaraju¢i: “Mir tebi, o Vjerovjesnice, te
milost i blagoslov Boziji; mir i nama i dobrim Bozijim robovima”. Zavr$avajuci
svoje klanjanje, on ponovo upu¢uje pozdrav mira okre¢uci se prvo na svoju desnu,
a potom na lijevu stranu, obznanjuju¢i da je u toku potpune predanosti Bogu bio
u stanju mira. Kada zavrsi klanjanje, okrece se licem ljudima i Zivotu oko sebe
prihvataju¢i ih u miru. Tako je vjernik musliman mir u svom robovanju, ali i u
odnosu prema drugim ljudima.”

Sta ako se, ipak, desi sukob / rat?

U prirodi je vjernika i pripadnika islama da zazivaju i Sire mir. Ako se rat, ipak,
desi pa mu postane obaveza u ime UzviSenog tvorca i na Njegovom putu, onda u
rat ulazi odlu¢no, neustrasivo i strpljivo, uvijeren da ga ¢eka jedno od dva dobra:
pobjeda ili pogibija u ime Boga i na Njegovom putu. Svevisnji kaze: “Propisuje
vam se borba, mada vam nije po volji! — Ne volite nesto, a ono moze biti dobro za
vas; nesto volite, a ono ispadne zlo po vas...”.?

9 Q,al-M&ida, 15-16.

10 Q,al-An‘am, 127.

1 Q,al-Ahzab, 44.

12 Prema: J. al-Karadavi, DZihad. Vrste i implikacije..., 260.
13 Q,al-Bakara, 216.



Pravo na mir i pokretanje rata u islamskom pravu

Kada muslimani budu prisiljeni voditi bitku koja im je postala strogom obavezom
(farz), tada su duzni ¢initi sve Sto mogu kako bi se smanjile njezine ljudske i materijalne
Stete pa im je naredeno da ne smiju ubijati nikog, osim onog ko ratuje protiv njih. Oni
ne smiju ubijati zene, djecu, starce i iznemogle, monahe i vjerska lica, zemljoradnike,
trgovce. Ubijat ¢e samo onoga koji ratuje protiv njih. Takoder, zabranjeno im je da
sijeku drvece, ruse zgrade, remete red i mir na zemlji. Cinit ¢e samo ono §to nuZne
potrebe rata iziskuju. No i nuZznost ima svoje propise i oni su primjereni njima. Kur’an
je ¢injenje nuznog, takoder, ogranic¢io neprelazenjem odredene granice i nenasiljem.*
Vecina historijskih izvora biljezi Ebu Bekrovu, Allah je bio zadovoljan njime, oporuku
Usaminoj vojsci koja glasi: “O ljudi, naredujem vam deset stvari pa ih dobro upamtite:
Nemojte biti vjerolomni niti prisvajati ratni plijen kriomice, nemojte prevariti niti
osakatiti, nemojte ubijati djecu, starce i Zene, nemojte odsje¢i vrh palme niti je
zapaliti, nemojte posijecati vocke i nemojte klati ovce, krave niti deve, osim za hranu.
Naici ¢ete pored ljudi koji su se posvetili samostanima pa ih pustite na miru, njih i ono
Cemu su se posvetili. Nai¢i ¢ete na ljude koji ¢e vam ponuditi posude sa raznovrsnom
hranom pa kada budete jeli iz njih, spomenite Allahovo ime”.> Ebu Bekrova oporuka,
izreCena prije viSe od Cetrnaest stoljeca, prethodila je i postala okosnica brojnih
medunarodnih konvencija. Stru¢najci medunarodnog humanitarnog prava smatraju
da je ona sazetak zenevskih konvencija i principa medunarodnog humanitarog prava.
Na temelju ove oporuke nastali su brojni medunarodni ugovori medu kojima su: Prva
medunarodna konvencija o zastiti ranjenika i bolesnika iz 1864. godine (deset ¢lanova
i revizija koje su uslijedile), Konvencija o zastiti ranjenika i brodolomnika (Sezdeset
i tri Clana), Konvencija o zastiti zarobljenika (sto Cetrdeset i tri ¢lana), Konvencija o
zastiti civilnog stanovnistva (sto Sezdeset i devet ¢lanova), Prvi protokol (dva ¢lana)
i Drugi protokol (dvadeset i osam ¢lanova).® Deset Ebu Bekrovih oporuka postale su
platforma medunarodnom humanitarnom pravu, a iz njih su izvedene mnogobrojne
odredbe, pouke i principi.

Prva se oporuka odnosina zabranu vjerolomstva u biti zabranjuje krsenje islamskih
principa i zapovijedi. Ukoliko borac uputi rijeci “ne boj se” nemuslimanu, on nakon
toga ne smije biti ubijen niti smije biti povrijedeno njegovo ljudsko dostojanstvo
poput silovanja. U danasnjim uvijetima, ¢lan 27. Zenevske konvencije o zastiti civila
nalaZe da “Zene moraju biti zasti¢ene, osobito protiv povrede li¢nog dostojanstva,
narocito silovanja. Zabranjeni su napadi na starce, bez obzira na to o kome se radi”.

Druga se oporuka odnosi na zabranu prisvajanja ratnog plijena i upozorava borce
da se oslobode svake zudnje za tudim pravom i zlobe koja bi ih mogla navesti da
ubiju nevine i civile .

14 Prema: J. al-Karadavi, DZihad. Vrste i implikacije..., 262.

15 Ibn Garir al-Tabari, Tarth al-rusul wa al-muliik, 3. dio, 227.

16 Iz izlaganja dr. Mudzahida Muhammeda na Drugom arapskom simpoziju o medunarodnom humanitarnom
pravu odrzanom u Ammanu od 15. do 24. novembra 1986. 1 1988. godine.
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Treca oporuka zabranjuje prevaru ukazuju¢i da je muslimanima konstantno
zabranjeno da prvi zapo¢nu borbu, a i to nakon $to neko od njih bude prvi ubijen.

Zenevska konvencija o zatiti gradanskih lica u vrijeme rata u ¢lanu 27. govori:
“Zasticena lica imaju pravo, u svakoj prilici, na poStovanje svoje li¢nosti, svoje ¢asti,
svojih porodi¢nih prava, svojih vjerskih uvjerenja i obreda, svojih navika i obi¢aja. S
njima ¢e se u svako doba postupati humano. Nad njima se ne smije upotrijebiti sila”.

Cetvrta oporuka zabranjuje sakacenje, govori o tome koliko islam poStuje ljudska
bi¢a i nakon njihove smrti te se, iz poStovanja prema njima, mora poZuriti s
ukopom. S tim u vezi ¢lan 17. Prve Zenevske konvencije, takoder, nalaze da se
“leSevi moraju sabrati i zastiti od pljackanja”.

Peta se oporuka odnosi na zabranu ubijanja osjetljivih i slabih kategorija ljudi,
djece, staraca i Zena, §to je potvrdila i ve¢ spomenuta Zenevska konvencija u ¢lanu
27.

Ebu Bekr, u teskim uvjetima rata i velikih opasnosti, vodi brigu o zastiti prirode i
okolisa, flore i faune temeljem vaznosti koju UzviSeni Stvoritelj ima prema prirodi.

Zastita je vjerskih lica i svecenika posebno naglasena u Ebu Bekrovim oporukama.
Ti ljudi treba da zive u miru. Odredbe o vjerskim licima koja prate oruzane snage
navedene su u 24. i 27. ¢lanu Prve Zenevske konvencije te 36. i 37. ¢lanu Druge
zenevske konvencije.”

Terminologija specifiéna za rat i sukobe u islamskom pravu

Ovom prilikom navodimo najce$ce termine koji se koriste u okolnostima ratova i
sukoba u islamskom pravu:

DZihad je izveden iz arapskog korijena gahada, yugahidu, gihad i jezi¢ki znaci ulaganje
truda i potencijala te podnoSenje teSkoc¢a.®® U Kur’anu se u razli¢itim izvedenicama
spominje trideset i Cetiri puta. Rasireno se koristi u znacenju borbe za potpomaganje
vjere i odbranu nepovredivih vrijednosti Ummeta — zajednice muslimana. DZihad
je, onako kako se tretira u Kur’anu i Sunnetu, $iri i dalekosezniji od borbe. Spominje
se, ¢ak, trinaest vrsta dzihada: dZihad protiv svoga ega, korupcije, nepravde i
negativnosti u drustvuy, ali postoji i dzihad oruzjem protiv neprijatelja i drugi. Mnogi
razlicite vrste dZihada svode samo na jednu, a to je oruzana borba.

Kital je oruzana borba. To je jedan od ogranaka dzihada, borba oruzjem u
suprotstavljanju neprijatelju na Sta se kod mnogih svodi shvatanje ukupnog dzihada,
iako je etimoloski i semanticki razlic¢it od dzihada. Etimoloski dolazi od korijena

17 V.F.Oussedik, Uvod u medunarodno humanitarno pravo..., 76—79.
18 T. Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, 245.
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qatala, yuqatlu, gital, muqdtela” i ima drugo znacenje od dzihada jer u osnovi ima
znacenje “ubijanja”, a dzihad ima znacenje “truda”. Rijec¢ kital s izvedenicama u
Kur’anu se spominje Sezdeset i sedam puta. Po islamskom vjerozakonu kital se vodi
samo na Allahovom putu i vode ga vjernici.

Dzihad i kital su i etimoloski i semanticki razli¢iti pojmovi. DZihad je i Sira i
obuhvatnija rije¢ od kitala, iako su Serijatski pravnici cesto definirali dZihad kao
kital na Allahovom putu.

DZihad je obaveza svakoga muslimana i muslimanke, tjelesno i finansijski, jezikom
i srcem. DZihad upotpunjuje vjerovanje pojedinca. To ¢itamo u brojnim kur’anskim
ajetima: “O vjernici, molitvu obavljajte i Gospodaru svome se klanjajte, i dobra
djela cinite da biste postigli ono sto Zelite. I borite se Allaha radi, onako kako se treba
boriti! On vas je izabrao...” 2

Iz ovoga se moZe zakljuciti da svaki musliman treba biti mudZahid, a nije nuzno da
svaki musliman bude mukatil, oruZani borac, ve¢ je to obaveza samo u odredenim
uvjetima.

Harb je koriStenje oruzja i materijalne sile od strane jedne skupine protiv druge.
Pleme protiv plemena, drzava protiv drzave ili grupa drzava protiv druge grupe
drzava.

Pojam dZihad se razlikuje od pojma rat zato sto je to vjerski pojam i Sto se odlikuje
svojim ciljevima i motivima, etici, kriterijima. Rat je svjetovni pojam i postojao
je prije dzihada. Cilj rata je dominacija nad drugim i njegovo potcinjavanje,
ovladavanje njegovim bogatstvom, dok je dzihad Serijatom prihvatljiv samo ako
mu je namjera uzdizanje Bozije rijeCi, a rije¢ Bozija je istina i pravda, ostvarenje
dostojanstva, sigurnosti i slobode za sve ljude.

‘Unf je nasilje i oznacava Zestinu i grubost. Spominje se u hadisima, a ne spominje
se u Kur’anu.

’Irhab dolazi od proSirene glagolske forme glagola rahiba, yarhabu, rahb i ruhban
koja znaci bojati se, plasiti se.>* ProSirena glagolska forma: ’arhaba, yurhibu,‘irhab
znaci zastrasiti, prepasti. Suprotno njoj je trilitera ’amina, biti siguran odnosno ’amn,
sigurnost.>

Zakoniti rat u islamu nije ofanzivne prirode, nego nuzni i samoodbrambeni
rat. Kroz primjere razliCitih bitaka moZemo zakljuciti da se uvijek radilo o ratu

19 Ibidem, 1166.

20 Q,al-Hajj, 77-78.

21 T. Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, 564.
22 Ibidem, 48.
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kao odgovoru na agresiju, napad, opsadu ili drugi oblik nasilja. Te bitke nisu bile
zapocinjanje rata niti nametanje vjere oruzjem kao ni Zelja da se prigrabi plijen.

U slucaju dozvoljene borbe, islam je odredio posebna pravila mnogobrojnim ajetima.
Tako Kur'an kaze: “Propisuje vam se borba, a ona vam je mrska..”..“I borite se
na Allahovom putu protiv onih koji se protiv vas bore, ali vi boj ne zapocinjite!”.>
U tom smislu, prema ucenju islama, rat ne smije odstupiti od svoga glavnog i tacno
odredenog cilja. Rat i borba su prema ucenju islama zabranjeni, izuzev odbijanja
napada i oslobadanja ljudi, kako bi mogli slobodnim izborom usmjeravati svoje
Zivote.

Kako su ratovale prve generacije muslimana?

Rat je u vrijeme Bozijeg poslanika i prvih halifa bio odbrambeni rat, samoodbarna
i odbrana trece strane. U danasnjoj se terminologiji to zove samoodbrana ili
zakonita, legalna odbrana.*® S tim u vezi brojni medunarodni ugovori a posebno
Zenevska konvencija, koja govori o priznatom pravu na oruZani otpor i pravu
naroda na samoopredjeljenje, svoju potku mogu pronadi i u svetim BoZijim
rije¢ima: “Dozvoljeno je braniti se onima koji su napadnuti, zato $to im se nasilje
Cini. A Allah je doista mocan da im pomogne, i onima koji su bez ikakvog prava iz
stanista svojih protjerani, samo zato sto su; Gospodar nas je Allah — govorili”.>?

U situaciji rata i sukoba, prema islamskome pravu, pravedno je pomagati
potlaenim Zenama i musSkarcima. Potvrdu toga nalazimo na stranicama
Plemenitog Kur’ana:

“Sta vam je, zasto se na Allahovom putu ne biste borili za potlacene, muskarce i Zene,
i djecu koji zapomazuci; Nas Gospodaru! Izvedi nas iz ovoga grada Ciji su stanovnici
nasilnici. I daj nam od sebe zastitnika! I daj nam od sebe pomagaca”.?8

Islam u osnovi podstice na mir, tolernciju i bratstvo. Izuzetak je od toga postojanje
odredenih razloga. To nije razarajudi rat koji se vodi zbog prevlasti. To je rat
kojim se nastoje vratiti otudena prava, pomoci potlaceni, uspostaviti pravda i
dobrocinstvo medu ljudima.>

Ibn Haldun u svojoj Muqaddimi podsjec¢a da rat postoji od kako je Allah zapoceo
stvaranje te da su mu ljudska bi¢a, u svom povijesnom hodu, sklona u svim
narodima i generacijama. Povodi su bivali razli¢iti: ljubomora, prestiz, suparnistvo,
agresija, zauzimanje za islam, zastita, Sirenje moc¢i, samoodbrana i drugi.

23 Q, al-Bagara, 216.

24 Q. al-Baqara, 190.

25 Prema: M. R. el-Karavi, Uloga islama u..., 12.

26 F.Oussedik, Uvod u medunarodno humanitarno pravo..., 61—62.
27 Q,al-Hagg, 39—-40.

28 Q. al-Nisa’, 75.

29 F.Oussedik, Uvod u medunarodno humanitarno pravo..., 64.
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Zivot / zajedniéki zivot / dijalog u islamskoj perspektivi

Bududi da islam poziva na mir, on svetost ljudske li¢nosti proglasava jednom od
najvecih svetosti. Naime, on bespravno ubistvo samo jedne osobe izjednacava s
ubistvom svih ljudi, a spas jedne osobe izjednacava sa spasom svih ljudi. Zato nam
jedan od temeljnih postulata islama kaze: “Zbog toga smo Mi propisali sinovima
Israilovim: ako neko ubije nekoga koji nije ubio nikoga, ili onoga koji na Zemlji nered
ne ¢ini — kao da je sve ljude poubijao; a ako neko bude uzrok da se neciji zivot sacuva
— kao da je svim ljudima Zivot sacuvao. Nasi poslanici su im jasne dokaze donosili,
ali su mnogi od njih, i poslije toga, na Zemlji sve granice zla prelazili”* Islamsko
fikhsko (pravno) pravilo u medunarodnim pa i u ukupnim drustvenim odnosima,
nalaZe da se postupa prema principu da se ratuje protiv svakog zavojevaca, a da se
mir gradi sa svima koji za to pokaZzu spremnost. UzviSeni kaze: “Ako on bude sklon
miruy, budii ti sklon i pouzdaj se u Allaha, jer On uistinu, sve Cuje i sve zna”3

Pluralizam misli i razli¢ito misljenje ne moraju predstavljati slabost. Iskljucivost u
stavovima je ta koja od pluralizma misli stvara osnovu za sukob i razdor. Neko je jos
davno rekao da tamo gdje svi isto misle, niko ne misli:* Danas viSe nego i u jednom
drugom vremenu ljudi imaju potrebu na¢i nacin upravljanja svojim razlikama.
Dijalog je jedno od vaznih pomo¢nih sredstava. Razlike su bozija blagodat data i
preporucena ljudima jo$ od vremena stvaranja prvog Covjeka na zemlji. Nauciti
tragati za slicnostima, svjesni brojnih razlika kojima smo okruZzeni, jeste zalog
izgradnje sretnog i mirnog drustva. Stara izreka prema kojoj se stvari spoznaju
preko njihovih suprotnosti upucuje nas na to da nam razumijevanje drugoga pomaze
uispravljanju predstava o nama samima, kao $to nas upucuje i na temelje uzajamnog
ljudskog upoznavanja.»

Temeljna svrha s kojom je UzviSeni Allah ljude stvorio, jeste da se uzajamno pomazu
i dogovaraju, da jedni s drugima sjede: “O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene
stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali”3*

U kontekstu govora o pravcu koji treba slijediti u suoCavanju s problemima koji se
desavaju unutar razlic¢itih drustvenih zajednica i razli¢itim osobama, islam zauzima
slijedeci stav: “Dobro i zlo nisu isto! Zlo dobrim uzvrati pa ¢e ti duSmanin tvoj
odjednom prisni prijatelj postati”3 To je pravac blagosti i popustljivosti, pravac koji
sugerira mir: “Ti lijepim zlo uzvrati...” 2

30 Q,al-M&ida, 32.

31 Q, al-'Anfal, 61.

32 Muhamed Jusi¢, “Dijalog nema alternativu”, Vesatijjin forum, 2014, br. 5/1015 (2014): 23.

33 Ahmed al-Rawi, Mi i drugi. Ka najboljem odnosu medu komponentama ljudskog drustva, Muslimani i drugi,
prev. Mehmed Kico i Amrudin Hajri¢ (Sarajevo: Centar za dijalog — Vesatijja, E1-Kalem, Izdavacki centar
Rijaseta islamske zajednice u BiH, 2013), 354—355.

34 Q,al-Hugurat, 13.

35 Q, Fussilat, 34.

36 Q,al-Mu’'minin, 96.
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Nuzno je proniknuti u podneblje u kojem se nalazimo, ljude s kojima dijelimo
prostor i s kojima imamo ili smo imali problem, razmisliti o objektivnim
okolnostima koje nas okruzuju, razmisliti o najljepSem govoru, najboljoj strategiji.
Nuzno je svoje navike koje su veoma Cesto rezultat nametnutog odnosa prema
svijetu mijenjati. Nuzno je razmisliti o rjeSenju koje ¢e tvoga neprijatelja pretvoriti
u prijatelja, koji ¢e te prigrliti sa svim tvojim osobenostima i problemima: “To
mogu posti¢i smo strpljivi...” 37

Zakljuéak

Islam implicira mir kao osnovu i normu u odnosima s drugim ljudima. Korijen
slm koji je u osnovi rijeci islam obuhvata koncept mira i pokornosti. Iz duhovne
perspektive to bi trebalo znaciti postizanje mira kroz pokornost Bogu. Brojna su
mjesta u Kur'anu i poslanickoj tradiciji koja ukazuju da ovaj koncept upucuje na
mir s Bogom, unutarnji mir kao rezultat odnosa s Bogom, mir s ljudskim bi¢ima,
mir s biljnim i Zivotinjskim svijetom. Mir je pozdrav muslimana, mir je jedno od
lijepih Bozijih imena, mir je opis za dZennet / raj i pozdrav njegovih stanovnika.
Ne postoje kuranski stavci koji odobravaju ili podsti¢u borbu protiv bilo kojeg
miroljubivog pojedinca. Jedina dva opravdanja za borbene aktivnosti su da se
zaustavi agresija i okrutno ugnjetavanje. Uvjet za prestajanje neprijateljstva nije
prihvatanje islama, ve¢ zaustavljanje agresije i ugnjetavanja. Nema nijednog
kur’anskog ajeta koji, kada se postavi u odredeni historijski kontekst, dozvoljava
borbu protiv drugih na osnovu njihove vjerske, etnicke ili nacionalne pripadnosti.
Poslanik islama i pravovjerne halife bili su najbolji primjeri kako se treba ponasati
na bojnom polju. Ratu i bitkama se pribjegavalo samo onda kada su bili iscrpljeni
svi drugi miroljubivi putevi da se zaustavi agresija i ugnjetavanje. Povijesno
gledano, ne moze se kazati da su muslimani uvijek do kraja pravilno razumijevali
i tumacili koncept mira i oruzane borbe, onako kako to nalaze Zakon Boziji te su
brojna pravila i preporuke narusavani na Stetu njih samih.

37 Q,Fussilat, 35.
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Sazetak: U radu ce se navodenjem kur’anskih ajeta i hadisa Muhammeda, s.a.v.s.,
ali i kroz primjere iz historije, ukazati na posebno mjesto i ulogu covjeka na zemlji i
identificirat ce se temeljni principi islamskog ucenja o ljudskom dostojanstvu koje su
islamski pravnici izveli iz islamskih izvora. Aktualnost teme ljudskog dostojanstva
danas poprima na znacaju, bududi da se, usljed stalnih tenzija i konflikata te razlicitih
interesa, Covjek svodi na broj ili statistiku, potpuno zaboravljajuci njegovu univerzalnu
cast i dostojanstvo. Islam uci da je ljudsko dostojanstvo datost od Boga koju treba
uvazavati, Stiti i vrednovati.

Kljucne rijeci: al-karama, ljudsko dostojanstvo, nepovredivost, ¢ast, jednakost,
pravda, sloboda vjere i zastita imovine, dobroc¢instvo.

Uvod

Pojam kojim se u Kur’anu izrazava dostojanstvo i dignitet Covjeka jeste izraz
al-kardma. Karama, takoder, znaci: pocast, Cast, ugled, prestiz, postovanje,
uvazavanje, plemenitost, velikodusnost.> Allahovo je lijepo ime al-Karim izvedeno
iz osnove ovog pojma i najcesce se prevodi s Plemeniti. Karim se u rjec¢niku Lisan
al-arab definira kao pojam koji obuhvata svako dobro, ¢ast i vrlinu. Tako se i za
Kur’an kaze da je al-Qur’anal-karim Sto znaci da je Kur’an, Rije¢ Bozija, puna
dobroga, koristi i vrijednosti.

Covjek je prema Kur’anu stvoren u “najljepSem obliku”. On je kapacitiran
posebnim sposobnostima, primjerice intelektualnim: uci, razvija se i sti¢e nova
saznanja. Na zemlji mu je Allah Svevisnji stavio na raspolaganje brojne blagodati.
Pod blagodatima se ne misli samo na materijalneiintelektualne, veé¢ ina duhovne.
Prema islamu, posebna blagodat data ¢ovjeku je blagodat vjere. Allah, dzs§.,
je Covjeku s vremena na vrijeme slao poslanike i objavu, kako bi mu ukazao na

1 Rad je prezentiran na Seminaru o medunarodnom humanitarnom pravu u svjetlu islamskog prava
koji je odrzan 20. 12. 2017. godine u organizaciji Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu i
Medunarodnog komiteta Crvenog krsta/kriZa. Seminar je odrzan na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu.
Rad je modificiran za potrebe objavljivanja.

2 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik (Sarajevo: El-Kalem, 1997), 1284.
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“put pravi”, poducio ga njegovoj misiji, ulozi i prilici koja mu se daje u njegovom
ovozemnom zivotu da se oblikuje u “najljesi oblik”. Tragom hadisa Muhammeda,
s.av.s., “Poslan sam da usavr$im moral kod ljudi”? posebna zadaca ¢ovjeka jeste
razviti se u osobu koja se vlada prema uzvienim moralnim principima. Covjek
je bice slobodno da pravi izbore i da se opredjeljuje kojim Zivotnim pravcem ce
krenuti. U isti momenat od covjeka se trazi da se prema ukazanim pocastima isto
tako dostojanstveno i odgovorno odnosi.

Da je to uzvisena, ali i teSka zadaca, veliki izazov stavljen pred Covjeka, pokazuje
historija Covjecanstva, ali i stvarnost savremenog ¢ovjeka. Stalna neprijateljstva,
ratovi, ataci na ljudsko dostojanstvo i prava, unistavanja dobara i resursa navode
na zakljucak da se ¢ovjek neodgovorno odnosi ili, ¢ak, suprotno spram pozicije
koju mu je Allah, dzZ.§., povjerio. Ovakvo ponasanje covjeka ide u prilog politickim
i filozofskim teorijama po kojima je “prirodno stanje” (statum naturae) covjeka
rat (Thomas Hobbs) te da je u toj borbi za opstanak “Covjek je Covjeku vuk” (homo
homini lupus) i da vlada “rat sviju protiv svih” (bellum omnium in omnes).

Otuda je vazno stalno se vracati temeljnim vrijednostima civiliziranog drustva
i ukazivati na vrijednosti Covjeka kao takvog, pri tome pomazuci Covjeku i
savremenoj civilizaciji da nadide ljudske slabosti, a kako bi se sacuvalo ljudsko
dostojanstvo kao univerzalna vrijednost. Ali, to je stalna transgeneracijska borba
i stalni cilj.

U tom smislu, Kur'an, kao Rije¢ Upute, snazno podstice vjernika i ¢itaoca da borba
za ocuvanje i afirmaciju ljudskog dostojanstva nema alternativu te da principi
islama u vjernikovom zivotu trebaju biti poStovani bez obzira na niske ljudske
interese, trenutno stanje i okolnosti.

U radu ¢emo, kroz navodenje kur’anskih ajeta i hadisa Muhammeda, a.s., kao dva
temeljna izvora islamskog ucenja pa time i islamskog prava, ali i kroz primjere
iz historije, ukazati na posebno mjesto i ulogu ¢ovjeka na zemlji i identificirati
temeljne principe islamskog ucenja o ljudskom dostojanstvu koje su islamski
pravnici izveli iz islamskih izvora.

Problem razumijevanja pojma ljudsko dostojanstvo

Clan 1. Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima glasi: “Sva ljudska bi¢a radaju
se slobodna i jednaka u dostojanstvu i pravima. Ona su obdarena razumom i
svijeS¢u i treba jedni prema drugima da postupaju u duhu bratstva”.« Ovo je vazan
medunarodni dokument kojim je pojam ljudskog dostojanstva etabliran u jednom
pravnom aktu, ¢ime mu se Zeli ukazati ne samo na njegovo moralno znacenje,

3 Al-Bukhari, Adab al-mufrad.
4 http://www.ombudsman.co.me/docs/deklaracija_o_ ljudskim__pravima.pdf, preuzeto 21.11. 2017.
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ve¢ i na pravnu tj. medunarodnu, civilizacijsku i ljudsku obavezu koja iz ovog
dokumanta proistice.

Da bismo razumjeli ovu konstataciju, kratko ¢emo se posluziti knjigom Dostojanstvo
Majkla Rozena, koji je ovaj pojam analizirao iz ugla brojnih debata, vodenih
izmedu autora u zapadnoj literaturi. On zapocinje svoju analizu s konstatacijom
Schopenhauera i drugih koji smatraju da pojam Covjekova dostojanstva nema
nikava znacenja, pa Cak i da je beskoristan pojam, ¢ime ujedno otvara pitanje Sta,
zaista, znaci dostojanstvo? Kako se ono moze vrednovati te koji su mehanizmi ili
kriteriji za njegovo evidentiranje? Da li je upotreba ove sintagme samo moralana
i/ili ima, ili treba da ima, i neke druge implikacije? Ove filozofske, ali i pravne
dileme proisticu iz razli¢itih konteksta upotrebe pojma dostojanstva. Da problem
njegova razumijevanja bude kompliciraniji, pojam dostojanstva koriste “zastupnici
sasvim razlic¢itih moralnih stanovista”s Dok ga jedni smatraju obiljezjem koje
pripada svim ljudskim bi¢ima, drugi ga upotrebljavaju, recimo, u govoru o pravu na
“dostojanstvenu smrt” kada se poziva na pravo na eutanaziju. Sli¢nih je primjera
razli¢itih upotreba, iza Cega stoje razliCiti svjetonazori i moralna stanovista, moguce
nadi jako puno.

Ako se vratimo citiranom ¢lanu Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima,
evidentno je da je Deklaracija, ilustrativno je to naglaseno ve¢ u prvom njenom ¢lanu,
zamislila dostojanstvo kao univerzalnu vrijednost koju dijele svi ljudi. Dostojanstvo
je unutrasnja srz, “nesto neopipljivo, Sto sva ljudska bi¢a neotudivo nose u sebi”
odnosno “dostojanstvo je nesto Sto svi posjedujemo zahvaljujudi ‘Covjecnosti u nasoj
licnost?, a to utemeljuje duznosti medusobnog postovanja i samopostovanja”’?

Druga upotreba znacenja dostojanstva jeste da se ukaZe na drustveni status koji
dostojanstvo obezbjeduje. Covijek je nosilac i uZivalac drudtvenog dostojanstva.
Sa stanovista islama status Covjeka jeste, zaista, visoko pozicioniran i on nije
usko vezan za primarno znacenje “drustvenog”, nego se njegov status izrazava
u kontekstu svih stvorenih bica. Taj status je opisan u Kur'anu, u ajetima sure al-
Bakara 30—-34, gdje Allah, dz.s., trazi od meleka, bi¢a koja ne grijese, da ucine sedzdu
Covjeku.?® Prizor koji se namece, dok se Citaju ovi ajeti, jasno pokazuje status ¢ovjeka
koji mu je Allah, dz.., ukazao.

Majkl Rozen, Dostojanstvo, prev. Jelena Kosovac (Beograd: Clio, 2015), 7.

Ibidem, 27.

Ibidem, 4o0.

“A kada Gospodar tvoj re¢e melekima: ‘Ja ¢u na Zemlji namjesnika postaviti? — oni rekoSe: ‘Zar ¢e Ti
namjesnik biti onaj koji ¢e na njoj nered ¢initi i krv proljevati? A mi Tebe veli¢amo i hvalimo i, kako Tebi
dolikuje, Stujemo’. On rece: ‘Ja znam ono S$to vi ne znate’. I pou¢i On Adema nazivima svih stvari, a onda
ih predoci melekima i reCe: ‘Kazite Mi nazive njihove, ako istinu govorite!. ‘Hvaljen neka si’ — rekose
oni — ‘mi znamo samo ono ¢emu si nas Ti poucio; Ti si Sveznajuéi i Mudri. ‘O Ademe’ — re¢e On — ‘kazi
im ti nazive njihove!. I kad im on kaza nazive njihove, Allah rece: ‘Zar vam nisam rekao da samo Ja znam
tajne nebesa i Zemlje i da samo Ja znam ono $to javno ¢inite i ono $to krijete!. A kada rekosmo melekima:
‘Poklonite se Ademu! — oni se poklonise, ali Iblis ne htjede, on se uzoholi i posta nevjernik”.
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Za ovu je temu vazno istaci jo§ jedno znacenje pojma dostojanstva, a to je
dostojanstvo kao stil zivota koje zavreduje poStovanje. Zbog ovakvih primjera
historija s odusevljenjem piSe o dostojanstvenim ljudima koji su svojim zivotima
zavrijedili spomen i respekt. Salahudina Ejubiju (1137-1193) cijene historicari
Istoka i Zapada, jer je svojim Zivotom, odnosno moralnim i Cestitim djelovanjem,
nakon zauzimanja Jerusalema od krstasa, prema neprijateljima, nemo¢nima,
porodicama poginulih i drugima pokazao respekt, tretirajuci ih kao ljudska bica.
Iako je to danas zaboravljeno, “muslimani su ukinuli kr§¢ansku zabranu i dozvolili
Jevrejima da se nasele u Jerusalem”? NaZalost, svjetska pa time i muslimanska
historija biljezi i dosta onih suprotnih, tj. negativnih primjera.

UzviSenost covjekova stvaranja

“Allah je stvoritelj Nebesa i Zemlje; On spusta s neba kisu i ¢ini da pomocu nje radaju
plodovi kojima se hranite; i daje vam da se koristite ladama koje plove morem voljom
Njegovom, i daje vam da se rijekama koristite i daje vam da se koristite Suncem i
Mjesecom, koji se stalno krecu, i daje vam da se koristite no¢i i danom” (Ibrahim 32—
33). “Zar ne vidis da je Allah sve $to je na Zemlji vama podredio, pa i lade koje, voljom
Njegovom, morem plove?” (al-Hagg 65). “Kako ne vidite da vam je Allah omogucio da
se koristite svim onim $to postoji na nebesima i na Zemlji i da vas darezljivo obasipa
milo$¢u Svojom, i vidljivom i nevidljivom” (Lukman 20). “I daje vam da se koristite
onim Sto je na nebesima i onim sto je na Zemlji, sve je od Njega. To su, zaista, pouke
za ljude koji razmi$ljaju” (al-Gasiya 13). Iz ajeta koje smo citirali, ali i brojnih drugih
sli¢nog sadrZaja, jasno se moZe uociti da je Allah, dZ.s., sve $to je stvorio podredio
Covjeku da mu bude na usluzi. To ukazuje na to da je ¢ovjek, uistinu, uzdignut na
visoku, ¢asnu poziciju medu stvorenjima.

0 ovoj pocasti i ugledu ilustrativno govori hadis BoZijeg poslanika, a.s.: “Abdullah
b. Omer, r.a., prenosi da je vidio BoZijeg Poslanika, a.s., kako prilikom obilaska oko
Kabe (tavaf) govori Kabi: “Divna li si Kabo i divan je tvoj miris! VeliCanstvena si i
velianstvena je tvoja svetost (hurmatak)! Tako mi Onoga u ¢ijoj ruci je moja dusa,
zaista je nepovredivost i svetost vjernika kod Allaha veca od tvoje nepovredivosti i
Casti; njegov imetak, njegov Zivot i da o njemu imamo lijepo misljenje”.° U islamskim
se izvorima Kaba naziva Allahova kuc¢a (Bayt Allah), ona je simbol islama i prema njoj
se muslimani iz svih krajeva svijeta okre¢u u svojim molitvama, ona je u srcu svakog
muslimana, s Zeljom i dovom da je jednog dana posjete i hodocaste. Pa ipak, shodno
hadisu Casti, dostojanstvo jednog viernika, njegov imetak, Zivot, ¢ak i lijepo misljenje
o njemu, vrednije je, Casnije od njene svetosti i nepovredivosti. Ova usporedba kazuje
koliko je, ustinu, covjek cijenjeno bice i kolika mu je pocast ukazana.

9 AhmedS. Akbar, Ziviislam: od Samarkanda do Stornoveja, prev. Zulejha Ridanovic (Sarajevo: Preporod, 1993), 66.
10 Ibn-Maga, Sunan. sbeis dalseile 1day; s okl La s s 2281 Cigay plas 4zl Alll Glas Al Jsasy Caalpyy 118 sz o alll 22 e
[Babe 0l ohs ] e W) 4s 123 (o) s dang alla cdlinduaya all) vie alacl asall ajad odgs dane (uid (5315 liaya
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Iz toga proizlazi pravilo o uvazavanju ili zastiti ljudskog dostojanstva koje mu je
Allah, dz.s., ukazao u Kuranu:

Slgaindi UiBlA (e 23S e anlilinds il (e a8liB) 55 jaalls sall L3 aalileas adl s Lie S 2l

“Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali;" dali smo im da kopnom i morem
putuju, i opskrbili ih ukusnim jelima, i dali im velike prednosti nad mnogima koje
smo stvorili” (Al-Isra’ 70).:2

a. Nosilac dostojanstva ¢inom stvaranja

Pojam je ljudskog dostojanstva obuhvatniji od pojma “prava”, jer dostojanstvo
sadrzi, naporedo, uzivanje prava i ispunjavanje obaveza.? Ono s ¢im je Covjek
stvoren dio je ljudske prirode te je ono stalno i postojano bez obzira Sto ga
mozda konkretni pravni sistem u nekoj drzavi ne zagovara ili ne $titi, bas zbog
univerzalne prirode ljudskog dostojanstva. Zato se istice da je Covjek uzviseno
stvorenje svojim oblikom stavaranja (al-khalq), ali i potencijalima koji su mu dati
u njegovom stvaranju, tj. naravi, prirodi, mentalitetu i karakteru (al-khuluq). O
uzviSenosti njegova stvaranja Allah, dzs., kaze: “Mi Covjeka stvaramo u skladu
(obliku) najljepsem, zatim ¢emo ga u najnakazniji lik vratiti” (Al-Tin 4-5).

Covijek jeste sloZeno i kompleksno bice pa je zbog te unikatnosti i jedinstvenosti
stvaranja njegove prirode jako tesko definirati Covjekovu bit, jer se taj raspon
covjekovih varijabli kre¢e od njegovog tjelesnog izgleda, preko njegovih poriva
i strasti, intelektualnih sposobnosti pa do dubokih razina shvatanja i emocija. U
tefsirima nailazimo na razna tumacenja prethodno citiranog ajeta, tj. posebnosti
njegova stvorenja, pa, izmedu ostalih tumacenja, da spomenemo samo ono po
kojem je on najljepSeg oblika ¢injenicom da su mu razum i srce kao dvije posude
pripravne za dvije blagodati: razumijevanje i primanje objave, date samo njemu, ali
su stvorene u gornjem dijelu tijela, a ono zemaljsko ili animalno u ¢ovjeku, kao $to
sunagoni i sl., smjesteni su u donjem dijelu tijela.

Interesantno je u tom smislu Citati i sljedec¢i kuranski ajet: “Allah sve Zivotinje
stvara od vode, neke od njih na trbuhu puze, neke idu na dvije noge, a neke, opet,
hode na Cetiri; Allah stvara §to hoce, jer Allah sve moze” (al-Nur 45). Iz ovog se
ajeta, takoder, moze shvatiti dodatna posebnost ¢ovjeka u odnosu na ostala bica
koja se kre¢u. Dok su jedni nuzno vezani za zemlju, jer se kre¢u jedino ako su

11 “Pa, zaista, Mi smo dali dostojanstvo djeci Ademovoj, Mi ih nosimo kopnom i morem i opskrbljujemo
ih blagodatima, i dajemo im prednost daleko iznad vecine Nasih stvorenja”. V. Muhammed Asad, prev. i
komentar, prev. Hilmo Cerimovi¢, Poruka Kur’ana (Sarajevo: El-Kalem, 2004), 421. U engleskim prevodima
ovog ajeta, koje smo za ovu priliku pregledali, upotrebljen je prevod: “We have honored the children of
Adam” §to je, ustvari, isto znacenje izrazavanja odlike, pocasti i dostojanstva covjeku.

12 Prevod Kur'ana Besima Korkuta.

13 Enes Kari¢, Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate (Sarajevo: Pravni centar Fond otvoreno
drustvo BiH, 1996), 217.
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cijelim tijelom vezani za zemlju, dotle je Covjek stvoren da se kre¢e samo zemljom,
$to znaci da je svojom pojavom, ustvari, uzdignut, uspravljen svojim bi¢em i da je
na taj nacin najblizi nebu.

b. Covjek je bice razuma i primatelj objave

“On je Nebesa i Zemlju mudro stvorio, i On vam oblicje daje, i likove vase ¢ini
lijepim, i Njemu e se sve vratiti” (al-Tagabun 3). Najodabranije je bice, kako Taberi
kaZze, oblikovano u najljepSem, tj. najprimjerenijem obliku, ali i u najboljoj prirodi ili
naravi.

Covjek je svojom vanj$tinom prvenstveno tjelesno bi¢e. On je ujedno razumsko bice,
bi¢e duha, tj. razuma i emocije. O ovoj drugoj dimenziji covjekova bic¢a Allah, dz.s.,
izmedu ostalog, kaze: “Mi smo za DZehennem mnoge dzine i ljude stvorili; oni srca
imaju — a njima ne shvacaju, oni o¢i imaju — a njima ne vide, oni usi imaju — a njima ne
¢uju; oni su kao stoka, ¢ak i gori — oni su zaista nemarni” (al-A’araf 179). Prema tome,
Covijek je bice izbora, tj. slobodan je da pravi izbore u svome Zivotu i da se odgovorno
odnosi spram Casti koja mu je ukazana, spram tijela koje mu je dato, spram razuma
kojim je obdaren, spram vremena koje ima na raspolagenju, spram uloge i amaneta
koji mu je povjeren. Drugacije reCeno, dati su mu kapaciteti da se pravilno odnosi
prema slobodi koju uZiva i, naravno, slobodan je spram vjere u Boga koja mu je,
takoder, ponudena i svih blagodati koje se s tim vezuju, poput slanja objave i poslanika.

“Mi smo vam jednog od vas kao Poslanika poslali, da vam rijeci NaSe kazuje i da
vas ocCisti i da vas Knjizi i mudrosti pouci i da vas ono S$to niste znali nauci” (al-
Bakara 151). Pocast koja je ukazana ¢ovjeku jest i prilika da mu se Allah direktno
obraca, Salje mu svoju Rijec, i ne samo to, nego je svakom ¢ovjeku otvorio put vjere
u Njega. “Akada te robovi Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigurno, blizu: odazivam se
molbi molitelja kad Me zamoli. Zato neka oni pozivu Mome udovolje i neka vjeruju
u Mene, da bi bili na Pravome putu” (al-Bakara 186). Stoga je upravu Taberi kada
zakljucuje da je Allah, dz.S., sve podredio Covjeku i da je on, i pored svojih slabosti
koje ima, najuzvisenije Allahovo bice.

c. Covjek je nosilac odgovornosti

Kur’an kazuje da je Covjek odlikovan, ali ujedno i obavezan, pozicijom Allahova
namjesnika na zemlji. U Kur'anu se kaze: “A kada Gospodar tvoj rece melekima: “Ja
¢u na Zemlji namjesnika postaviti” — oni rekoSe: “Zar ¢e Ti namjesnik biti onaj koji
¢e na njoj nered ¢initi i krv proljevati? A mi Tebe veli¢amo i hvalimo i, kako Tebi
dolikuje, Stujemo’. On rece: “Ja znam ono $to vi ne znate” (al-Bakara 30). Ovdje se
pojam namjesnika odnosi na Adema, a.s., kako to u tefsirima stoji, ali i na covjeka
opc¢enito, buduci da je Adem praotac ljudi. Naime, Kur’an i za Davuda, a.s., kaze
direktno da je on halifa, stoga ovo imenovanje nije ekskluzivitet Adema, a.s., nego
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ideal kojeg treba svaki Covjek ostvariti. “O Davude, Mi smo te namjesnikom na
Zemlji u¢inili, zato sudi ljudima po pravdi i ne povodi se za stras¢u da te ne odvede
s Allahova puta” (Sad 26).

Pojam je namjesnika (al-khalif) upotrijebljen u znacenju onoga koji je Allahov
namjesnik, tj. onaj Covjek koji sprovdi Allahove zapovijedi, a ne tude, slijedi
Njegovu uputu, ne neke druge ili necije druge interese. Takoder, iz ajeta se razumije
da onaj kome je udijeljena ova velicanstvana uloga sam mora biti dostojan takve
zadace, tako da ovo povjerenje koje je ukazano Covjeku, ukazano je onom kome to i
pripada, ko je dostojan i pripravan takve zadace.

Allahov namjesnik je onaj koji izvrSava Allahovu volju na zemlji i prema svim
ljudima se odnosi postivaju¢i njihova prava: “Allah zahtijeva da se svacije pravo
postuje, dobro c¢ini, i da se bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve Sto je odvratno i
nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje” (al-Nahl 90).

Principi izvedeni iz pojma ljudskog dostojanstva

U cilju zastite ljudskog dostojanstva klasi¢ni su Serijatski pravnici u literaturi, u
poglavljima pod nazivima al-siyar kod hanefija ili al-gihad kod malikija i Safija,
detaljno obradivali pravila ratovanja i u tom smislu zastitu covjeka u konfliktnim
situacijama u kojima su inkorporirali ove ajete i hadise o ljudskom dostojanstvu.

Buduci je nemoguce nabojati sva ta pravila i prava ¢ovjeka kojima se treba Stiti
ljudsko dostojanstvo, a za potrebe ovoga rada, bolje je istaci osnovne principe
izvedene iz ajeta i hadisa, tj. iz cjeline islamskog ucenja, na kojima se ta prava
trebaju graditi i razvijati.’¥ Ovome treba dodati da ne postoji jedinstvena lista tih
pravila.

a. Jednakost

Ljudski je rod jednak po svome porijeklu, ali i po svojoj zadac¢i. “O ljudi, bojte se
Gospodara svoga, koji vas od jednog Covjeka stvara, a od njega je i drugu njegovu
stvorio, i od njih dvoje mnoge muskarce i Zene rasijao. I Allaha se bojte — s imenom
¢ijim jedni druge molite — i rodbinske veze ne kidajte, jer Allah, zaista, stalno nad
vama bdi” (al-Nisa’ 1).

Jedinstveno porijeklo CovjeCanstva znaci da je svaki Covjek, ponaosob, nosilac
pocasti i dostojanstva bez obzira na boju koze, porijeklo, drustveni status, etnicku,
nacionalnu ili bilo koju drugu pripadnost. Pojedinacni identiteti se priznaju i

14 V. Sheikh Wahbeh al-Zuhaili, “Islam and internacional law”, International review of the Red Cross, ICRC,
(2005): 272—275. Muhammad Arksusi, “Al-karama al-insaniyya fi daw’i al-Qur'ani wa ittifaqiyyati
Zeneva”, Maglat fi al-Qanun al-duwali al-Insani wa al-Islam, ur. Amir Al-Zamali, International review of the
Red Cross, (2008): 2—6.
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medusobno uvazavaju. Svijet nije podijeljen na sjever i jug, istok i zapad. Naprotiv,
iz kur'anske perspektive, ove se podjele brisu: “Allahu i Istok i Zapad pripada! Gdje
god se vi okrenete, tamo je Allahovo Lice” (al-Bakara 115).

Na Oprosnom hadZu koji se desio tri mjeseca prije nego ¢e Boziji Poslanik, a.s., oti¢i
s ovoga svijeta, pred 100.000 prisutnih hodocasnika, u govoru koji se shvata kao
njegova oporuka svim muslimanima, on je, izmedu ostalog, istakao univerzalnu
poruku islama u korist dostojanstva Covjeka: “O ljudi, zaista je vas§ Gospodar
Jedan, i vas$ predak je jedan, svi ste vi potomci Ademovi, a Adem je stvoren od
zemlje. Najdostojniji kod Allaha je onaj koji Ga je najvise svjestan. Nijedan Arap nije
bolji od ne-Arapa, osim po stepenu svjesnosti Allaha”.»s

Ovo univerzalno udenje islama, proklamirano prije 14. stoljec¢a, naslo je svoju
refleksiju u drustvenoj stvarnostiu kojoj je Bilal, crnac, Etiopljanin, bio prvi mujezin
muslimanima u Medini, a Abdullah b. Mesud, pastir mekanskih velikodostojnika,
postao je kao musliman namjesnik u Kufi i odabrani ucitelj ashaba i tabiina. Takvih
je primjera ljudskih uspjeha i veli¢ina medu ashabima jako puno. Snazno je ucenje
islama ohrabrilo brojne pojedince da se bore za vlastito dostojanstvo i dostojanstvo
drugih ljudi te je motiviralo ashabe da se odupru paganskim obi¢ajima po kojima
je krv plemenskog aristokrate skuplja ili cjenjenija od krvi nekog roba, da i Zene,
starci i djeca imaju prava kao i muskarci i slicno.

Iz tog razloga, u sretnim dionicama muslimanske historije, biljezimo da su
nemuslimani uspijevali biti na visokim drzavnim pozicijama u Osmanskoj
Carevini, odnosno, da su djeca iz Bosne i Hercegovine i Balkana, u vrijeme
Osmanske Carevine, bila uglednici u Istanbulu na dvoru ili namjesnici i drugi
funkcioneri u brojnim regionalnim centrima, poput Kajra, Damaska ili HidZaza.
Zato se kod muslimana nikada nije mogao razviti koncept odvojenih dzamija za
bijele ili samo za crne muslimane ili neke ekskluzivne nacije. Ili, drugacije receno,
medu muslimanima se povijesno nikada nije razvio koncept obiljezavanja ili
slave dana pobjede nad nemuslimanima, nego dolaska islama na to podrucje, za
razliku od brojnih praksi svetkovanja, recimo po Spaniji, u kojima se kroz slave,
arhitekturu i umjetnost naglasavaju pobjede nad Mavarima, tj. muslimanima.
U muslimanskim se kalendarima obiljezavaju “vjerski festivali, kraj posta, ili
podsjec¢anje na Ibrahimovu Zrtvu Allahu, ili rodenje Poslanikovo”.*

Kur’an skrece paZnju na zabranu ¢injenja nasilja bilo koje vrste. Nasilje, zulm, ima
viSe znaCenja. Zulm je tmina, zaslijepljenost iz koje ¢ovjek ne mozZe naci pravi put,
odnosno ne ponasa se shodno Allahovoj uputi. Zulum je nepravda prema drugome,
ali i prema samome sebi. Allah ljude poziva: “O vjernici, neka se muskarci jedni
15 Ibidem, 3.

16 Ahmed S. Akbar, Zivi islam: od Samarkanda do Stornoveja, prev. Zulejha Ridanovi¢ (Sarajevo: Preporod, 1993),
76.

59



60

Mustafa Hasani, prof. dr.

drugima ne rugaju, mozda su oni bolji od njih, a ni Zene drugim Zenama, mozda su
one bolje od njih. I ne kudite jedni druge i ne zovite jedni druge ruznim nadimcima!
0, kako je ruzno da se vjernici spominju podrugljivim nadimcima! A oni koji se ne
pokaju — sami sebi ¢ine nepravdu. O vjernici, klonite se mnogih sumnji¢enja, neka
sumnji¢enja su, zaista, grijeh. I ne uhodite jedni druge i ne ogovarajte jedni druge!
Zar bi nekome od vas bilo drago da jede meso umrloga brata svoga — a vama je to
odvratno — zato se bojte Allaha, Allah, zaista, prima pokajanje i samilostan je (al-
Hugurat 11-12).

Iz principa jednakosti ljudi proklamiraju se zastite svih prava koja prositicu iz ovog
principa, poput prava na jednak tretman, prava na lijeCenje, prava na obrzovanje
i brojna druga prava. Jedini islamom legitiman vredonosni kriterij razlikovanja
medu ljudima jeste stepen svjesnosti / bogobojaznosti Allaha. Allah, dz 8., kaze: “O
ljudi, Mi vas od jednog Covjeka i jedne Zene stvaramo i na narode i plemena vas
dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod Allaha je onaj koji ga se najvise boji
(Najplemenitiji kod Allaha je onaj koji Ga je najdublje svjestan), Allah, uistinu, sve
zna i nije Mu skriveno nista” (al-Hugurat 13). Prema ajetu, Allah je ljude stvorio
razliCitim kako bi te razlike nadisli i shvatili vrijednosti koje su viSe od cisto
bioloskih ¢injenica. Jer, u mnostvu je razli¢itosti Allahova blagodat i mudrost
stvaranja: “Da Gospodar tvoj hoce, na Zemlji bi doista bili svi vjernici. Pa zasto
onda ti da nagonis ljude da budu vjernici?” (Yunus 99). Stepen svijesti kod Allaha je
temeljni kriterij vrednovanja. U tom smislu, Allahova je pravda u tome da je svima
dostupna ova prilika i da, u tom smislu, niko nije uskracen. Ovdje je, ipak, potrebno
dodatno pojasnjenje. Naime, sama pripadnost islamu ili, ipak, deklariranje sebe
kao muslimana, ne znaci da je ostvaren ideal iskrene vjere i pokornosti Allahu.
Postati muslimanom znaci krenuti ka izgradnji sebe kao vjernika, a taj je proces
trajan i svakodnevan.

b. Pravda

Brojnim ajetima Allah, dz.s., navodi muslimane da ustanove princip pravde kao
jedan od temeljnih principa zdravog pojedinca i drustva. “O vjernici, budite
uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na svoju Stetu ili na Stetu roditelja
i rodaka, bio on bogat ili siromasan, a Allahovo je da se brine o njima! Zato ne
slijedite strasti — kako ne biste bili nepravedni. A ako budete krivo svjedo¢ili ili
svjedoCenje izbjegavali — pa, Allah zaista zna ono $to radite” (al-Nisa’ 135).

Hustrativan primjer, u kontekstu pravde, vezan je za halifu Omera b. Abdulaziza
(682—720) kojem su se stanovnici Samarkanda pozalili da ih je muslimanska
vojska, pod komandom Kutejbe, okupirala c¢inom krSenja ugovora koji je
prethodno bio sklopljen medu njima. Halifa je napisao pismo Sulejmanu b. Ebi
Es-Sirriju u kojem je rekao: “Stanovnici Samarkanda zale se na nepravdu koju
im je nanio Kutejbe, koji ih je protjerao s njihovih posjeda. Zato, kada ti dode ova
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knjiga, naimenuj kadiju koji ¢e ispitati njihv slucaj i donijeti pravednu odluku!
Ako pravda bude na njihovoj strani, onda muslimansku vojsku vrati u logor izvan
zidina grada u kojem su bili prije nego $to im je doSao Kutejbe”.

Nakon istrage koju je proveo imenovani kadija Dzami’ b. Hadir je u svojoj
presudi naredio da Arapi moraju napustiti Samarkand i povuéi se izvan zidina.
Ta je odluka provedena u djelo i imala je dalekosezne posljedice, jer je lokalno
stanovnistvo bilo iznenadeno pravednom odlukom te su odlucili “da Arapi ostanu
u njihovom gradu i nastave bratski zivot, cijene¢i mir iznad svega”.”

Prethodno je receno da islam ustanovljava jedino legitiman princip stepenovanja
ljudi prema stepenu svjesnosti Allaha, dz.S. Ovo je, naravno, moralni kriterij, jer
samo Allah zna $ta je u ljudskim duSama. Medutim, refleksija ove svijesti ogleda
se u stvarnosti ljudskog Zivota i njegova postupanja tako da takav Covjek, vjernik,
voden svijesc¢u o Allahu i susretu s Njim, nece dozvoliti da bude ponesen drugim
interesima, nego jedinim interesom a to je da zadovolji i ispuni Allahove zahtjeve.
Interesantno je, takoder, da Allah, dz.s., pojam pravde, ali i postupanje po pravdi,
definira kao djelo koje je najbliZe svjesnosti Allaha, tj. punina svijesti o Allahu
nemoguca je bez pravednog postupanja. Allah kaze: “O vjernici, duznosti prema
Allahu izvrSavajte, i pravedno svjedocite! Neka vas mrznja koju prema nekim
ljudima nosite nikako ne navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je
najblize Cestitosti, i bojte se Allaha, jer Allah dobro zna ono $to ¢inite!” (al-Maide
8). Zarazliku od pojma svjesnosti Allaha, za koji je reCeno da je rije¢ o unutarnjem,
licnom i za nas ljude nemjerljivom kriteriju, pravda i postupanje po pravdi dobrim
dijelom jeste uocljiva i mjerljiva. U ovom se kontekstu moze navesti hadis u kojem
se kaze: “Allah nece gledati u vas izgled niti u vasu imovinu, nego ¢e gledati u
vasa srca i djela vasa”.®

c. Sloboda vjere i zastita imovine

“Uvjeru nema prisiljavanja — Pravi put se jasno razlikuje od zablude!” (al-Bakara
256), jedan je od ajeta kojim se proklamira sloboda izrazavanja vjere i uvjerenja.
Mozemo ovdje nabrojati nekoliko vaznih dokumenata, ali i historijskih ¢injenica
da su muslimani na tragu ovog principa gradili multireligijsko, multinacionalno
i multikulturalno drustvo. Spomenimo da je po dolasku u Medinu, Muhammed,
a.s., safinio Medinski ustav kojim su regulirana prava i obaveze izmedu
muslimana, ali i izmedu medinskih jevreja i muslimana u kojem su se obavezali
na medusobno postivanje, zaStitu i pomaganje u ratu i miru.?

17 Halil Imaduddin, Odsjaji islamskog preobraZaja u vladavini Omera ibn Abdulaziza, prev. Mehmedalija Hadzi¢
(Sarajevo: Nova knjiga, 2008), 654—655. Fethi Osmani, DZihad: legitimna borba za ljudska prava, u: Enes
Kari¢, Ljudska prava...., str. 228.

18 Ahmed b. Hanbel, Musned.

19 V.Muhamed Hamidullah, Muhammed, a.s., Zivot, prev. Nerkez Smajlagi¢ (Ognjen Prica: Zagreb, 1977), 174—186.
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Za ovu su temu svakako vazna i dva dokumenta Muhammeda, a.s., koji je na
taj na¢in uveo u normativnu praksu (Sunnet) muslimanima da grade drustvo
razlicitosti.

Prvi dokument, koji spominjemo, jeste Povelja kr$¢anima NedZrana u kojoj se, u
drugom dijelu, kaze:

“Zastita Allahova i jamstvo od Muhammeda, BoZijeg Poslanika, data je na NedZran i
okolicu, bilo na njihova dobra, njihove osobe, odrZavanje njihove vjere, njihove odsutne i
prisutne, njihove porodice, njihova svetista i sve $to se, malo ili veliko, nalazi u njihovom
posjedu.

Niti jedan biskup nece biti premjeSten iz svoga biskupskog sjedista, niti jedan monah
iz svoga samostana, niti jedan svelenik iz svoje Zupe. Nikakvo opterecenje nece ih
opterecivati, kao niti krv osvete iz vremena prije podvrgavanja. Nele biti pozivani
u vojsku, niti ¢e im se nametati desetina. Nikakve vojske nece preplavljivati njihovu
teritoriju. A kada neko od njih bude traZio dug, pravda Ce biti podijeljena. Oni nece biti ni
tlacitelji ni tlaceni. A ko god bi od njih u buducnosti zelenasio, bit ce mu uskracena moja
zastita. Niti jedan covjek nece biti optuzen za gresku koju je pocinio neko drugi.

Dakle, jamstvo Allahovo i uvjeravanje Muhammeda, BoZijeg Poslanika, potvrduju
sadrzaj ove povelje do dana kada Allah prikaZe svoju vlast, ako oni, NedZranci, ostanu
dobre volje i budu djelovali u saglasnosti sa svojim zadacima, a da ne trpe nikakvu
pogrdu”.?°

Drugi je dokument Povelja manastiru sv. Katarina na Sinaju u kojoj Boziji Poslanik,
a.s., kaze:

“Ovo je poruka Muhammeda, sina Abdullahova, kao zavjet onima koji propovjedaju
krséanstvo, blizu i daleko: Mi smo s njima! Sigurno, ja, pomoc¢nici i moji sljedbenici,
branit éemo ih jer su krs¢ani nasi podanici, i tako mi Allaha ja sam protiv svega sto im se
Cini naZao.

Nema prisile prema njima. Niti ¢e njihove sudije biti zamijenjene iz sudnica, niti
redovnici iz manastira. Niko nece razoriti njihov hram, niti ga ostetiti ili odnijeti bilo Sta
iz njega u muslimanske kuce. Ako bilo ko ucini nesto od toga, prekrsit ¢e BoZiji zavjet i bit
e neposlusan BoZijem poslaniku. Uistinu, oni su moji saveznici i imaju moju garanciju
protiv svega Sto oni mrze. Niko ih nece prisiljavati da putuju ili da se bore. Muslimani ¢e
se boriti za njih...” >

20 Ibidem, 469.
21 Fikret Kar¢i¢, “Muhammed, a.s. — zastitinik ljudskih prava”, u Muhammed, a.s., u savremenom misljenju
nase uleme (Sarajevo: MedZlis Islamske zajednice Sarajevo, 2014), 90.
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Kadajeh. Omer uSao uJerusalem, 15. godine po Hidzri, u Povelji je gradanima Jerusalema®
dao vrlo slinu garanciju zastite njihove vjere, imovine, vierskih zajednica i privatnih lica:

“Uime Allaha, Milostivog, Samilosnog,

Ovo je garancija mira i zastite koju je dao Allahov rob Omer, r.a., voda pravovjernih,
narodima Jerusalema. On garantuje zastitu njihovih Zivota, imovine, crkava i krstova,
bili u dobrom ili loSem stanju, i svega Sto se nalazi unutar njihove vjerske zajednice.

Njihove crkve nele biti zauzete, srusene niti oduzete u potpunosti ili djelimicno. Nijedan
njihov krst ili imovina nece biti oduzeta. Oni nece biti prisiljavani u vjeru, niti smije neko
od njih biti povrijeden (na bilo koji nacin)”.?3

Za nas je, u Bosni i Hercegovini, povijesno, takoder, vazna ahdnama sultana
Mehmeda Fatiha, data fojnickim franjevcima, iz 1463. godine, a koju donosimo u
prevodu Hazima Sabanoviéa:

“On (tj. Bog) je jedini pomocnik. (Tugra) Mehmed, sin Murad-hanov, vazda
pobjedonosan! Zapovijed casnog, uzvisenog sultanskog nisana (znak) i svijetle carske
tugre, osvajaca svijeta je slijedece:

“Ja, sultan Mehmed-han, stavljam do znanja cijelom svijetu (svom puku i odlichicima)
da se prema posjednicima ovog carskog fermana bosanskim redovnicima pojavila moja
velika milost, pa zapovijedam slijedece: Neka niko spomenutim (kaluderima) i njihovim
crkvama ne pravi smetnje i neka ih niko ne uznemiruje. Neka oni bezbriZno stanuju u
mome carstvu. A oni koji su izbjegli (pobjegli i otisli) neka su slobodni i sigurni. Neka
dodu i neka bez straha stanuju u zemljama moga carstva. Neka se nastane u svojim
manastirima i neka niko, ni moje visoko velicanstvo, ni iko od mojih vezira, ni od mojih
sluga, ni od mojih podanika, niti iko od stanovnika moga carstva — ne vrijeda i ne
uznemiruje spomenute. Neka im ne upada i neka ih ne ugrozava i ne vrijeda ni njih, ni
njihove duse (Zivote), ni njihov imetak, niti njihove crkve. Isto tako neka im je dopusteno
da dovedu ¢ovjeka sa strane (iz tudine) u zemlje moga carstva. Zbog toga spomenutim

22 V. http://hrlibrary.umn.edu/arab/IS-8.html, pristupljeno 16. 11. 2017. i https://albushra.org/holyland/
chapeter 2c.html, pristupljeno 30.11.2017.

23 Muslimanski histori¢ari nikada nisu dovodili u pitanje autenti¢nost ove povelje, dok su njihove zapadne
kolege veoma izda$no pisale o tome. Medutim, neosporna je ¢injenica postojanja praksi pisanja povelja ili
davanja usmenih garancija, ve¢ u ranom periodu ekspanzije muslimanske drzave. Filip Hiti u svojoj Istoriji
arapa navodi tekst Povelje koju je izdao komandant muslimanske vojske, Halid b. Velid, stanovnicima
Damaska, iz koje se usporedbom moze vidjeti sli¢cnost s Omerovom, $to navodi na zakljucak da je slijeden
obrazac davanja sigurnosti stanovnicima gradova prilikom njihovog zauzimanja te da je ta sigurnost
obuhvatala zastitu Zivota, imovine i vjere, odnosno crkava.“U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog. Ovo ¢e
Halid b. Velid u¢initi stanovnicima Damaska ako u njega udu: on im obecava sigurnost Zivota, imovine i
crkava. Gradski zidovi nece biti razruseni, niti ¢e ijedan musliman konaciti u njihovim kuéama. Uz to, mi
im poklanjamo Allahov ugovor i zatitu njegova Poslanika, halife i vjernika. Dok god budu placali porez,
samo Ce ih ocekivati dobro”. V. Filip Hiti, Istorija arapa (Sarajevo: Veselin Maslesa, 1983), 149. Takoder v.,
Thomas W. Arnold, Povijest islama. Historijski tokovi misije (Sarajevo: StarjeSinstvo Islamske zajednice
Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije, 1989), 82—85.
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veledusno podarujem carsku zapovijed i zaklinjem se slijedecim teskim zakletvama:

Tako mi Stvoritelja zemlje i neba, koji hrani sva stvorenja, i tako mi sedam mushafa, i
tako mi naseq velikog vjerovjesnika (Muhammeda), i tako mi sablje koju pasem — niko
se nece protiviti onome Sto je napisano sve dokle god mi oni budu sluZili, dok se budu
pokoravali i dok budu odani mojoj zapovijedi. Napisano 28. maja u stanu Milodraz” >

Na kraju, treba spomenuti i jedan drugaciji primjer, narod Jezidije, kurdsku
etnokonfesionalnu zajednicu, koji su dosli u interese svjetske javnosti nedavnim
ratom u Iraku. Oni su kao nemuslimanska zajednica bili dio mnogih muslimanskih
drzava koje su zauzimale prostor Iraka, evo, do skorih vremenal!

d. Dobrocinstvo

Jedna od najfrekventnijih sintagmi upucenih u Kur’anu jeste “oni koji vjeruju
i dobra djela rade” $to je poziv vjernicima da svoje vjerovanje stalno potvrduju
¢injenjem dobrih dijela, a ne loSih. Islam, u isti momenat, poziva vjernike da se
maksimalno posvete izvrSavanju dobrog djela, da ucine i stepen vise, tj. da to djelo
dovedu do perfekcije (al-Thsan). Ova posvecenost ¢injenju dobra, pa i u situacijama
kada druga strana, recimo, nije “zasluzila” takav odnos jeste vazna narocito
danas kada se ljudski Zivot Cesto svodi samo na brojku, na statisticki podatak. Rat,
stradanje je samo po sebi dehumaniziranje covjeka i Cesto brisanje svih ljudskih
osobina, vrijednosti i dobrota. Nikada kao danas, ¢ini se, CovjeCanstvo nema vecu
potrebu da ukazuje na dostojanstvo svakog ¢ovjeka i afirmaciju ¢injenja dobrih
djelaidobrocinstva.

Allah, dz.s., izri¢ito poziva na cinjenje dobrocdinstva i lijep postupak: “Allah
zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro ¢ini, i da se bliznjima udjeljuje, a razvrat
i sve $to je odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje”
(al-Nahl 90). Treba pokazati vlastitu veli¢inu i odgovornost pa pravedan biti i u
situaciji kada covjek moze da se osveti, odnosno, kada covjek ima snagu ne samo da
uzvrati istom mjerom, ve¢ da potpuno unisti. Muhammed, a.s., na Bedru je, u prvoj
bici koju su muslimani vodili, pismenim ratnim zarobljenicima omogucio otkup,
ako bi naucili deset muslimana pisanju, Sto je bila potpuna novina u dotadasnjoj
doktrini ratovanja i postupanja s ratnim zarobljenicima. Posljedice su ovakvog
postupka bile dalekosezne po muslimane, ali i za same ratne zarobljenike.

“Nepravda se moze uzvratiti istom mjerom, a onoga koji oprosti i izmiri se Allah ¢e
nagraditi; On, uistinu, ne voli one koji nepravdu ¢ine” (al-Shira 40). Dobroc¢instvo
je, ne samo pravedno postupati, kazniti pocinioca protivpravnog djela, vratiti
istom mjerom nego i vise od toga, smoci snage da se ucini bolje i vise od toga, tj.

24 https://[www.nkp.ba/horion-bosna-ahdnama-mehmeda-el-fatiha-franjevcima-
najstariji-dokument-o-ljudskim-pravima-u-historiji/, pristupljeno 02. 12. 2017.



Ljudsko dostojanstvo u svjetlu islamskog prava

naci snage da se uzvrati bolje od uc¢injenoga. Dobro i zlo nisu isto! “Zlo dobrim
uzvrati pa ¢e ti duSmanin tvoj odjednom prisni prijatelj postati” (Fussilet 34).

Nepovredivost ljudskog tijela nakon smrti ili dostojanstvo umrlog

Prema islamskom ucenju dignitet covjeka ne prestaje s njegovom smrcu, tako da su
u literaturi razredena brojna pitanja o kojima je ulema iznijela detaljne rasprave,
a ticu se odnosa prema umrlom i mjestu njegova ukopa. Iz dostojanstva zivog
covjeka proizlazi i njegovo pravo na dostojanstven ispracaj / obred i ukop. Za nas u
Bosni i Hercegovini, koji smo prezivjeli genocid i bili svjedocima oduzimanja prava
ubijenim civilima i vojnicima na dostojnu dZenazu i ukop, ovo je vazno pitanje.
Ujedno je ovo i bolno iskustvo, budu¢i da je mnogo ubijenih za kojima se dugo
tragalo ili koji jo$ uvijek nisu nadeni. Da stvar bude jos teza, umrli su premjestani
iz jedne u drugu grobnicu, iz primarne u sekundarnu, a zatim u tercijalnu i tako
redom, sve to kako bi se sakrili zlocini.

Stoga ¢emo navesti nekoliko hadisa Bozijeg Posalnika Muhammeda, a.s., na
osnovu kojih su pravnici izveli brojne propise u cilju o¢uvanja digniteta covjeka i
nakon njegove smrti.

U brojnim je hadisima Muhammed, a.s., poducio muslimane da prilikom ulaska i
posjete mezaraju nazovu selam, tj. pozdrave umrle te da uce dovu za njih. U jednom
od hadisa kojeg prenosi Ebu Hurejre kaze se: “Kada ¢Covjek prode pored kabura svog
brata kojeg je poznavao i nazove mu selam, ovaj mu selam uzvrati i prepozna ga.
Ako, pak, prode pored kabura nekog koga nije poznavao i selam mu nazove, ovaj
mu uzvrati na selam!”.»

Takoder, preneseno je od Bozijeg Poslanika, a.s., da je on zabranio da se sjedi i
gradi na mezaru. Zabranio je i slijedece: “Slomiti kost mrtvom ¢ovjeku isto je $to i
slomiti kost zivom”.>® Iz ovih je, ali i brojnih drugih predaja, ulema zauzela stav da
je muslimanu zabranjeno izvrsti kremiranje. I na kraju, Boziji Poslanik, a.s., strogo
je zabranio skrnavljenje ubijenih neprijateljskih vojnika nakon bitke.

Zakljuéak

Covijek je najodabranije Allahovo stvorenje kojem je dat visok status medu
stvorenjima te je odlikovan posebnim pocastima.

Izvori islamskog ufenja, Kur’an i Sunnet Bozijeg Poslanika Muhammeda, a.s.,
snazno naglasavaju univerzalno i jedinstveno porijeklo covjeka, jer sviljudi dijele
univrzalnu srz koja je dodijeljena Covjeku s obzirom na njegovo ljudsko porijeklo.
Stoga se u islamskoj praksi nikada nije razvio koncept podjela na bijele i crne,

25 Ibn al-Qayyim, Kitab al-Ruh.
26 Ibn Maga, Sunan, Kitabu-1-DZena’iz; Ahmad, Musnad.
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Arape i ne-Arape. Jednakost ljudi, pravda, sloboda vjere i dobrocinstvo su samo
neki od univerzalnih principa izvedenih iz ajeta i hadisa kojima se afirmira i stiti
dostojanstvo Covjeka.

Dostojanstvo ¢ovjeka, u porijeklu i statusu koji uziva medu stvorenim bi¢ima, bi se,
u islamskoj percepciji, trebalo ostvariti i potvrditi u dostojanstvenom zivotu. Ovi
ajeti i hadisi su bili inspiracija nekim muslimanskim vladarima da svoju vladavinu
sprovode po pravdi, cuvajuci dostojanstvo svojih podanika i Sticenika, a time su i
sebi obezbijedili dostojanstven spomen.

Historija biljezi ove znacajne primjere, a neki do njih su zadobili respekt i na Istoku
i na Zapadu. Medutim, zabiljeZeni su i oni suprotni od njih. Ti negativni primjeri
iz muslimanske historije nikako se ne mogu pripisati islamu, ve¢ su rezultat
odstupanja od islamskog ucenja.
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NACELA ISLAMSKOG PRAVA ORUZANIH
SUKOBA: ZASTITA IMOVINE, TRETMAN
RATNIH ZAROBLJENIKA, PRUZANJE
UTOCISTA | POSTUPANJE S TIJELIMA
POGINULIH U TOKU TRAJANJA
NEPRIJATELJSTAVA

SazZetak: OruZani sukobi postoje koliko i ovjek. Pocivaju na ubijanju ljudi, unistavanju
imovine, kreiranju haosa i nesigurnosti. Pojavom se islama na svjetskoj sceni javlja
drugaciji koncept poimanja oruzanog sukoba koji ¢e vremenom ponuditi prepoznatljiv
moralni kodeks rata u islamu. Ratovi prema islamskom ucenju imaju moralni karakter, u
njima se podjednako insistira na moralnosti cilja i sredstva. Muslimani vjeruju da pravo
na opstanak imaju najcestitiji, a ne najjaci. UniStavanje je infrastrukture, usjeva, fito i
animalnog svijeta te vjerskih objekata strogo zabranjeno muslimanima tokom oruZanih
sukoba. Islam izricito trazi humano postupanje prema zarobljenicima i tijelima
poginulih boraca, a koristenje Zivog Stita naziva sramnim. Daje se prednost mirnom
zavrsetku oruzanog sukoba u cilju spasavanja Zivota i dobara. Primjetna je slicnost u
pravnim rjesenjima islamskog i medunarodnog humanitarnog prava.

Kljuéni pojmovi: islam, oruzani sukob, imovina, zarobljenici, tijelo ubijenog,
neprijatelj, pokopavanje, masakriranje, sigurnost, sloboda, moralni kodeks,
konvencija, ljudska prava.
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Poceci, motivi i rezultati oruzanih sukoba

Oruzani sukobi nisu pojava novijeg datuma, stari su koliko i ¢ovjek. Prvo je ubistvo
pocinio Kabil, sin Oca CovjeCanstva Adema, a.s., kojem se ideja ubistva ucinila
rjeSenjem te se nakon ubistva do kraja Zivota zbog toga gorko kajao.! Od tog su
vremena oruzani sukobi postajali stalna praksa covjecanstva na putu sticanja vlasti,
modi, individualnog i nacionalnog bogatstva. Motiv se oruzanih sukoba razlikovao
sukladno razli¢itim interesima, vremenima i prilikama. Rezultat je oruzanih sukoba
suzbijanje jednih politika drugim i stalno ometanje nereda (fasdd) da postane
sluzbeni poredak drustva, o ¢emu Kur’an na sebi svojstven nacin kazuje.

Pravna priroda oruzanog sukoba u islamskom pravu

Pojavom islama, pocetkom sedmog stolje¢a po Miladu, na svjetskoj se sceni javlja
originalani koncept poimanja oruzanog sukoba koji ¢e vremenom dobijati razlicitu
pravnu formu. U primarna dva izvora islamskog prava, Kuranu — Bozijoj rijeci i
Sunnetu — Muhammedovoj, a.s., praksi, koriste se tri razli¢ita pojma za oznacavanje
ratnih operacija: nastojanje (yihad), oruzani sukob (gital) i rat (harb)3

Pravnu prirodu oruzanog sukoba prema islamskom pravu moguce je promatrati
kroz stalnu teZnju suprotstavljanja agresiji, zaStiti muslimanske zajednice*
slobodnog iskazivanja vierskog ubjedenja, uklanjanja kriznih zaristas i pomaganja
obespravljenima.

1 “Iispricaj im, tatno, prema Istini, Ono Sto se dogodilo dvojici Ademovih sinova kad su prinosili Zrtvu pa
je od jednog bila primljena, a od drugog nije: ‘Ubit ¢u te, neka zna$’, rekao je onaj drugi, na §to mu je prvi
odgovorio: ‘Bog prima samo od onih koji se ¢uvajul’Ako bi ti pruzio na mene svoju ruku da me ubijes, ja
ne bih na tebe pruZio ruku da te ubijem, jer ja, doista, od Boga, Gospodara svjetova strahujem.Zelim,
zapravo, da ti i moj i svoj grijeh ponese$ i da medu onim koji ¢e u Vatru budes, jer to je kazna za one koji
pocine nasilje.I tako njegov nefs (dusa, ego) potaknu ga na ubistvo svoga brata i on ga ubi, postajuci na taj
nacin jedan od gubitnika.Nakon toga Bog je poslao jednog gavrana da ¢eprka po zemlji, pokazuju¢i mu
kako da zakopa mrtvo tijelo svoga brata, i on, pokajavsi se, uzviknu: ‘Te$ko meni! Zar nisam u stanju biti
ni poput ovoga gavrana pa da mrtvo tijelo svoga brata zakopam!’Zbog toga smo propisali Izraelicanima
da onaj ko ubije ¢ovjeka, a da to nije radi poravnanja ili zato $to smutnju na Zemlji pravi, kao da je sve ljude
poubijao, dok onaj ko spasi nekome zivot, kao da je svim ljudima zivot spasio. Medutim, iako su im dolazili
Nasi poslanici s jasnim dokazima, mnogi su od njih i poslije toga pravili po svijetu svakojaka prekoracenja”
(Kur'an 5: 27-32). Prijevod znacenja svih ajeta u ovom radu je Nurke Karamana.

2 “Jer da Bog ne da da ljudi jedni druge potiskuju, bili bi poruseni i manstiri i crkve i sinagoge i dZzamije, u
kojima se mnogo spominje BoZije ime. Bog ¢e, svakako, pomo¢i one koji Njega pomognu — jer je Bog,
uistinu, snazan i moc¢an” (Kur'an 22: 40).

3 ViSe o pojedina¢nim znadenjima vidjeti uradu Almira Fati¢a, “DZihad, harb i kital u Kur'anu”, u Islamski
koncept mira, slobode i sigurnosti — zbornik radova. Ur. Muhamed Oki¢ i Muhamed Jusi¢ (Sarajevo: El-Kalem i
Vojno muftijstvo, 2017), 71-86.

4 “I $ta je vama pa se ne borite poradi Boga, kao i onih od muskaraca, Zena i djece koji su potlaceni, a koji
mole: ‘Gospodaru nas, izvedi nas iz ovog grada naseljenog nasilnicima i daruj nam od Sebe zastitnika, i
daruj nam od Sebe pomagacal” (Kur'an 4: 75).

5 “A protiv njih se borite da ne bi zavladala smutnja te da se Boziji zakon uspostavi, ali ako prestanu, onda
ostaje borba samo protiv onih koji nasilje ¢ine” (Kur'an 2: 193).
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Svrha oruzanog sukoba u islamskom pravu

Svrha je oruzanog sukoba u islamskom pravu uspostavljanje mira kroz
puno uvazavanje realnog stanja i otpor svakom vidu agresije prema islamu i
muslimanima. Oruzani sukob, prema odredbama islamskog prava, moZe biti opcija
jedino u slucaju nepostojanja alternative tome i u cilju vodenja pravedne borbe.¢

Pravila oruzanog sukoba u islamskom pravu

Pravila su islamskog prava o oruzanim sukobima zapisivana joS od vremena
ranog islamskog perioda u zasebnim djelima poznatim kao siyar, koja su
vremenom doZivjela mnoge pravne komentare (Sarh) i bila izvorom za izdavanje
pravnog misljenja (fatwd) iz ove oblasti. Savremeni islamski pravnici piSu o
nacelima islamskog prava u oruzanim sukobima kada tretiraju pitanja iz oblasti
medunarodnih odnosa u islamu.®

Moralni kodeks muslimana u oruzanom sukobu

Tako ¢e vremenom nastati prepoznatljivi muslimanski moralni kodeks oruzanih
sukoba. Prema islamskom ucenju, ratovi — jednako kao i ekonomija, nauka i
poslovanje — imaju moralni karakter, jer niSta od navedenog ne moze biti odvojeno
od morala. Pored cilja moralnosti, islamsko pravo, podjednako, insistira i na
moralnosti sredstva te je teorija “cilj opravdava sredstvo” nepomirljiva s opéim
nacelima islamskog prava oruzanih sukoba. Muslimani vjeruju u mo¢ istine, a ne
u istinu moc¢i? i vjeruju da pravo na opstanak imaju najcestitiji, a ne najjaci. Zato je
kod muslimana sveobuhvatni moralni kodeks sudija u slucaju rata.

Takav kodeks nije nesto fakultativno, nego vjerska obaveza koju muslimani
smatraju ibadetom (obredom i Bogu milom djelu). Moralni kodeks oruzanog
sukoba po ucenju islama tretira predratno, ratno i poratno stanje. Islam uci
realnom sagledavanju zivotnih okolnosti u kojima medusobni odnosi ljudi
najcescée nisu idealni te naucava da svaka akcija izaziva odgovarajucu reakciju.

6 “Sobzirom na to da im se ¢ini nepravda, dopusteno je da se bore oni koji su napadnuti — iako im je Bog,
svakako, kadar pomo¢i — oni koje se progna iz njihovih domova bez ikakva drugog razloga, osim zato $to
govore: ‘Na$ Gospodar je Bog!" (Kur'an 22:39-40).

7 Najpoznatije djelo iz te oblasti je al-Siyaral-kabir i al-Siyaral-sagir, hanefijskog pravnika Muhammada
ibn Hasanal-Saybani (u. 189. godine po HidZri). Najpoznatiji komentar ovog djela ponudio je znameniti
hanefijski pravnik Muhammad ibn Ahmadal-Sarahsi (u. 490. po Hidzri). U ovim su djelima detaljno
razradena osnovna nacela islamskog prava u oruzanim sukobima.

8 Vrijedno djelo na ovu temu napisao je poznati egipatski islamski pravnik Muhammad Aba Zahra (u.
1974), kao i sirijski islamski ucenjak Wahbaal-Zuhayli (u. 2015). V.. Muhammad Abu Zahra, al-‘Aldqaal-
dawliyyafial-islam (Kairo: Daral-Fikral-Arabi 1995); Wahbaal-Zuhayli, al-‘Alagaal-dawliyyafial-islam
(Damask: Daral-maktab, 2000).

9 “Uistinu, najpribraniji medu vama kod Boga jest onaj koji se najvise ¢uva!” (Kur'an 49: 13). A BoZiji poslanik
Muhamed, a.s., kaze: “Onoga koga njegova djela unazade, nece ga uzdignuti njegovo porijeklo”. Hadis
biljezi Muslim. V. Muslim ibn al-Haggagal-Qusayrial-Naysabarl (u. 261. po Hidzri), Sahih Muslim (Rijad:
Daral-Mugni 2000).
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Tako nalazimo da klasi¢ni zbornici islamskog prava redovno sadrze poglavlje o
propisima oruzanih sukoba. Savremeni pravnici kroz medunarodne akademije
islamskog prava, nacionalna vije¢a za fetve i individualna pravna misljenja
utemeljena na ranijim pravnim misljenjima islamskih ucenjaka nedvosmisleno
ukazuju na obavezu pojedinaca i vlada da poStuju i primjenjuju sve konvencije i
presude iz oblasti medunarodnog humanitarnog prava.

Ispravnost nacela u odnosu na pogubnost prakse oruzanih
sukoba

KrSenja odredbi osnovnih nacela islamskog prava oruZanih sukoba od strane
jednog dijela muslimana ne mora nuzno ukazivati na ispravnost proklamiranog
nacela obaveznosti postivanja odredaba medunarodnog humanitarnog prava,
jednako kao $to krSenje nacela medunarodnog humanitarnog prava od strane
pojedinih skupina ili pojedinaca ne mora nuzno ukazivati na besmislenost takvih
nacela.

Valja razdvojiti pravne odredbe od prakse oruzanih sukoba, na pravu insistirati,
a praksu dovoditi u zadate pravne okvire putem konzistentne provedbe pravne
odgovornosti i vladavine zakona. Smatramo kako praksa po kojoj se krSenje
pravila islamskog prava oruzanih sukoba od strane muslimana medijski
adresira na teret islama, dok se u isto vrijeme krSenje pravila medunarodnog
humanitarnog prava od strane nemuslimana medijski ne adresira na teret religije
kojoj pripadaju, ne moze doprinijeti slabljenju intenziteta napetosti i sukoba
medu ljudima.

Ovaj rad se bavi definiranjem nacela islamskog prava oruzanih sukoba u sljedece
Cetiri oblasti.

1. Zastita imovine tokom oruzanih sukoba

Jedna od pet temeljnih zasti¢enih ljudskih vrijednosti islamskog prava, odnosno
osnovnih ljudskih prava u pozitivhom pravu, jeste zaStita privatne i javne
imovine.® Prema islamskom pravu, propisi zastite materijalnih vrijednosti
jednako tretiraju pitanje nepovredivosti vlasniStva u ratnom i mirnodopskom
stanju drustva. Islamsko pravo u osnovi razlikuje vojnu od civilne imovine, s
tim da imovinu koja bude upotrebljena u vojne svrhe definira legalnim vojnim
ciljevima tokom trajanja oruzanih sukoba.”

10 Posebna je oblast u teoriji islamskog prava (ustlal-figh) definirana kao “pet zasti¢enih vrijednosti”
(al-daruriyydtal-hams) u smislu o¢uvanja nepovredivosti prava na zivot, misljenje, imovinu, dignitet i
porijeklo. Za svaku povredu tih vrijednosti, islamsko pravo predvida ta¢no odredenu ovosvjetsku pravnu
sankciju (hudid), a onosvjetsku odgovornost i kaznu.

11 “Niste mislili da ¢e iza¢i, a i oni su mislili da ¢e ih njihova utvrdenja zastititi od Boga, ali im je Bog, ubacivsi
u njihova srca strah, prisao odakle se nisu ni nadali, tako da su vlastitim rukama i rukama vjernika svoje
domove rusili, Zato uzmite pouku, o, vi, koji imate o¢i!” (Kur'an 59:2).
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Unistavanje infrastrukturalnih objekata

UniStavanje je infrastrukturalnih objekata poput bolnica, skola, puteva, mostova,
vodovoda i sli¢no, strogo je zabranjeno i kaznjivo prema nacelima islamskog prava
oruzanih sukoba® te moZe biti uzeto u razmatranje jedino u slucaju recipro¢nih
mjera (mu‘amalaal-mi’l).3 UniStavanje infrastrukture vodi razaranju onoga bez
Cega zivot postaje tezi ili nemogu¢, a ¢ije uniStavanje nije nuzno potrebno za
ostvarenje konacnih ratnih ciljeva.

Unistavanje okoli$a i vjerskih objekata

UniStavanje okoliSa, sjeCa drveca, spaljivanje usjeva, ruSenje kuca, rusenje
naselja, zagadivanje pitke vode i sli¢no, a Sto nerijetko Cine oruzane snage onda
kada to nije legitiman vojni cilj, strogo je zabranjena praksa muslimanima.*

UniStavanje animalnog i fitosvijeta, poput spaljivanja ili potapanja pcela,” kao
i upotreba oruzja za masovno unistenje zabranjeno je po islamskom ucenju,
jer se time uni$tava privatno ili javno dobro bez kojeg je ljudski zivot neodrziv.
Nije zabiljeZeno od Poslanika, a.s., da je ikada ubio Zivotinju,’ osim za potrebe
ishrane.”

Unistavanje vjerskih objekata tokom oruzZanih sukoba zabranjeno je, po
islamskom ucenju, ¢ega je bio svjestan prvi halifa Aba Bakr, r.a., kada je dajuci
preporuke Yazid ibn Abii Sufyan, jednom od zapovjednika koje je poslao u Sam,
izmedu ostalog rekao: “Naici ¢e$§ na ljude koji tvrde da su zivot posvetili Bogu
(monahe), pa ostavi i njih i ono ¢emu misle da su se posvetili. Ja ti savjetujem
desetero: NipoSto ne ubijaj Zene, djecu, iznemogle starce...!”.

U svim je navedenim i sli¢cnim slucajevima primjetna sli¢nost u pravnim
rjeSenjima izmedu islamskog i medunarodnog humanitarnog prava, odnosno

12 Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Sahlal-Sarahsi (u. 490. po HidZri), al-Mabsut (Bejrut: Daral-Ma‘rifa 1398),
10-31; Abual-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Muhammadal-Qurtubi Ibn Rusd (u. 595. po Hidzri),
Bidayatal-mugtahid wa nihdyatal-muqtasid (Egipat: Matba‘ Mustafaal-babial-halabi, 1960), 1-309.

13 Abi ‘AbdAllah Muhammad ibn Ahmadal-Qurtubi (u. 671. po H.), Al-Gami‘u li ahkdmal-Qur’an wa al-
mubayyinlimatadammanaht min al-sunnati wa ayaal-Qur’an (Tafsiral-Qurtubi) (Kairo: Daral-Hadit, 1996),
16/236.

14 Yuasufal-Qaradawi, DZihad: vrste i implikacije (Sarajevo: Centar za dijalog — Vesatijja i E1-Kalem, 2013), 486—
£4:89. Prevod: Fikret Pasanovic i drugi. Uredio: Mustafa Prljaca.

15 Muwaffaqal-din ibn Qudama (u. 620. po Hidzri), Al-Mugni, (Kajro: Dar Hagr, 1990), 13, 143-144.

16 Malik ibn Anas, al-Mudawwanaal-kubra (Bejrut: Daral-kutub al-‘ilmiyya, 1994), 1-499.

17 Muhammad ibn Idrisal-$afi‘i (u. 204. po H.), Al-Umm (Bejrut: Daral-Kutub al-‘ilmiyya, 1993), 7-375.

18 Hadis biljezi Malik.
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odredbama Dopunskog protokola I i II>° te Zenevske konvencije od 12. avgusta
1949. godine. Isto tako, primjetna je i velika vremenska razlika donoSenja
odredbi o oruzanim sukobima — sedmo stoljece za islamsko pravo i devetnaesto
stolje¢e za pozitivno pravo, kao i razlika u izvorima islamskog i pozitivnhog
prava — bozansko porijeklo islamskih propisa i ljudsko porijeklo pravne norme o
oruzanim sukobima.

2. Ratni zarobljenici u toku oruzanih sukoba

Islam izri¢ito zahtijeva humano tretiranje zarobljenika i zastitu njihovog
dostojanstva, smatrajuéi brigu o siromasnim i zarobljenim osobama jednim od
najve¢ih Bogu dragim djelom (‘awdb) i poZeljnom karakternom crtom vjernicke
licnosti. Sa sigurnos$¢u se moze reci kako do pojave islama nije bilo ratnika sa tako
istan¢anim osje¢ajem samilosti prema zarobljenicima: I nahrane — hranom kojoj
su i sami voljni — siroce, zatvorenika i siromaha. “Hranimo vas samo za BoZiju
ljubav, i ne treba nam od vas ni nagrada, niti pak zahvala!”>; “Lijepo i uljudno se
odnosite prema zarobljenicima”.>>

Darivanje slobode ili otkup

Normiraju¢i odnos prema ratnim zarobljenicima, Kur’an muslimanima ostavlja
izbor izmedu dvije mogucnosti: ili darivanje slobode (al-mann) zarobljenicima
ili otkup slobode (fidd). Pritom uopce ne spominje tre¢u mogucnost. ZabiljeZen
je konsenzus drugova Muhammeda, a.s., o tome da je zabranjeno ubijati ratne
zarobljenike.> Muslimanima je nareden lijep odnos prema zarobljenicima, kao
izraz prigusivanja pogubnog osvetnickog duha koji se moze javiti u covjeku, a
praksa oruzanih sukoba pokazuje da je osveta najbrzi put ka masovnim ratnim
zloc¢inima.

Savremeni islamski pravnici pitanje ratnih zarobljenika promatraju unutar realnih
okolnosti u kojima se nalaze i smatraju kako su medunarodne konvencije o ratnim

19 U drugom dijelu Protokola I o civilima i civilnom stanovnistvu ¢l. 51. kaZe se: “Civilno stanovnistvo i
pojedini civili uzivaju opstu zastitu od opasnosti koje proisti¢u iz vojnih operacija...”; Cl. 52. predvida:
“Civilni objekti ne smiju biti predmet napada ili represalija..”; i ¢l. 53. izri¢ito trazi: “..zabranjeno je:
vrsiti bilo kakav neprijateljski akt uperen protiv historijskih spomenika, umjetnickih djela ili hramova
koji sacinjavaju kulturno ili duhovno nasljede naroda..”. V. Vesna KneZevi¢-Predi¢ i dr., prir., Izvori
humanitarnog prava (Beograd: Medunarodni komitet crvenog krsta, 2007), 209—210.

20 U Cetvrtom dijelu Protokola II o zastiti civilnog stanovnistva ¢l. 14. predvida zastitu objekata neophodnih
da bi civilno stanovnistvo prezivjelo: “Zabranjeno je iznurivanje stanovnistva gladu kao metod ratovanja.
U tom smislu zabranjeno je napasti, unistiti, ukloniti ili u¢initi nekorisnim objekte neophodne da bi civilno
stanovnistvo prezivjelo kao $to su namirnice, poljoprivredne oblasti za proizvodnju hrane, Zetva, Ziva
stoka, instalacije za vodu za pice i rezerve i postrojenja za navodnjavanje”. V. Izvori humanitarnog prava,
nav. dj., 250.

21 Kur’an76:8-9.

22 Galaluddinal-Suyatl (u. 911. po HidZzri), Al-Gami‘u al-sadir min hadital-basiral-nadir (Egipat: Matba*
Mustafaal-babial-halabi, 1954), 4/307-308.

23 Muwaffaqal-din Ibn Qudama (u. 620. po Hidzri), Al-Kdfififighal-imamAhmad ibn Hanbal (Bejrut: Daral-
kutub al-‘ilmiyya, 1994), 4—122.
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zarobljenicima® u potpunom suglasju s u¢enjem islama o tretiranju zarobljenika.
Zabranjeno je koristiti ratne zarobljenike u zZivim Stitovima, bez obzira da li se
radilo o zarobljenim muslimanima ili nemuslimanima. Rije¢ je o temeljnom
nacelu islamskog prava oruzanih sukoba.” Zabranjeno je, isto tako, ubijanje civila
koriStenih od strane neprijateljske strane u Zivom S$titu. Takvu praksu ratovanja
Kur’an naziva sramnom.?®

Zatim, zabranjeno je zarobljavanje ambasadora i drugih uposlenika diplomatsko-
konzularne mreze, a to je jo$ jedno vazno nacelo islamskog prava oruzanih
sukoba.”” Diplomatski je imunitet neogranicen prema odredbama medunarodnog
humanitarnog prava, dok je on u islamskom pravu ogranicen u slucaju povrede ili
ugrozavanja nacionalne sigurnosti zemlje domacina.

Islamsko pravo razlikuje ratne zarobljenike od ratnih zlocinca te prema prvima
trazi lijep odnos, a prema drugima sudsko zadovoljavanje pravde prema licima
odgovornim za pocinjene i dokazane ratne zlocine, zlo¢ine protiv mira i protiv
CovijeCnosti.

3. Pruzanje utoci$ta (aman) u toku oruzanih sukoba

Koliko god ljudi medusobno ratovali, uvijek ¢e biti potrebni jedni drugima s
obzirom na njihovu ljudsku slabost i nuznost medusobne upucenosti jednih na
druge. Otuda islam nikada nije pozatvarao vrata pred onima koji su ratovali, nego
je uspostavio pravila kojima ureduje odnose izmedu zaracenih strana. Prema
islamskom pravu, postoji praksa traZenja sigurnog utocista i zastite (al-amdanwa
al-isti’mdn) za onoga koji zeli boraviti na teritoriji pod jurisdikcijom muslimana
(daral-islam) radi turizma, trgovine, odredene vjerske ili civilne misije, studiranja
ili neke druge legitimne potrebe da posjeti njihovu zemlju.?

2/ Treéa Zenevska konvencija o postupanju s ratnim zarobljenicima, od 12. avgusta 1949. godine, u ¢l. 13., o
Covje¢nom postupanju i zabrani represije nad zarobljenicima kaze: “S ratnim zarobljenicima se mora
u svako doba postupati ¢ovjecno. Svaki ¢in ili nedozvoljeno propustanje od strane Sile koja ih drzi a koji
prouzrokuje smrt, ili dovodi u ozbiljnu opasnost zdravlje ratnog zarobljenika koji se nalazi u njenoj vlasti
zabranjen je i bit ¢e smatran kao teska povreda ove Konvencije. Posebno, nijedan ratni zarobljenik ne moze
biti podvrgnut tjelesnom osakacivanju ili medicinskom ili nau¢nom opitu ma koje prirode on bio ako to
nije opravdano lijeCenjem ratnog zarobljenika i vr$eno u njegovom interesu. Ratni zarobljenici se isto tako
moraju u svako doba zasti¢ivati, narocito protiv svakog akta nasilja ili zastrasivanja, protiv uvreda i javne
radoznalosti. Mjere represalija prema ratnim zarobljenicima su zabranjene”. V. Izvori humanitarnog prava,
nav. dj., 51-52.

25 Klasi¢ni su islamski pravnici, poput Malika i Evzaija, rekli: “Nije dozvoljeno ubijati Zene i djecu ni u kojem
slucaju, ¢ak i kad bi oni koji se bore (vojnici) uzeli zene i djecu kao zivi stit ili se utvrdili u nekoj kasarni ili
ladi pa sa sobom uzeli Zene i djecu. Takve nije dozvoljeno gadati oruzjem niti ih spaliti vatrom”. V. Ahmad
ibn ‘All ibn Hagar al-‘Asqalani (u. 852. po Hidzri), Fathal-bariSarh Sahthal-Buhdri (Kairo: Daral-Rayyan li
al-turat, 1989), 7/579—580.

26 “Idanije bilo bojazni da ¢ete pobiti vjernike, muskarce i Zene, koje ne poznajete, pa tako, i ne znajuci, zbog
njih sramotu dozZivjeti — Mibismo vam ih prepustili” (Kur'an 48: 25).

27 Muhamed, a.s., pruzao je zastitu izaslanicima onih sa kojima je bio u ratu. Kada su mu dosla dvojica
izaslanika Musejlime, rekao je: ‘Da se izaslanici kojim slu¢ajem ubijaju, ubio bih vas obojicu!’ Hadis biljezi
Ahmed u Musnedu, hadis br. 15989.

28 Dzihad: vrste i implikacije, nav. dj., 503.
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Prema odredbama islamskog prava, ratni se sukob nikada ne moze povesti protiv
cijelih naroda, nego isklju¢ivo protiv sistema i vojnih snaga koje mu pomazu u
provodenju krSenja zakona, tiranije i agresije.

Islamsko pravo predvida siguran prolaz i garantiranje Zzivota (amdn), kao i
moguénost da svaki punoljetni gradanin moze dati utociSte gradaninu strane
drzave koja je u ratnom sukobu s njima. Takva mogucnost postoji ¢ak i na bojnom
polju za vrijeme trajanja borbi, a u skladu s opéim interesom zajednice. To mu je
pravo dato Kur’anom? i njime se musliman obavezuje na pruzanje odredenog vida
zastite osobi koja zatrazi utociste.

Prema odredbama islamskog prava, utociste se moze pruziti pojedincu, jednako
kao i skupini. Ako bi neprijateljski borci koji su se utvrdili u svojim gradovima,
zatrazili i dobili uto¢iSte od muslimana, time bi dobili status gradana, a ne ratnih
zarobljenika te zajednice. Bio je to svojevrstan odgovor islamskog prava na pitanje
migranata i izbjeglica toga vremena. Moralni je kodeks muslimana nuzno nalagao
humani odnos prema onima koji bjeZze od nevolja ratnih sukoba, tragajuc¢i za
mirnim okruZenjem potrebnim za oCuvanje vlastitog Zivota, porodice, imovine,
ubjedenja i slobode u najSirem smislu. Pruzanjem utocista borcu neprijateljske
vojske, muslimani na sebe preuzimaju obavezu neizrucivanja takve osobe trecoj
drzavi bez njegovog pristanka. Takav je vid zastite rani oblik prakse koju danas
prepoznajemo kao medunarodni vizni rezim granica i predstavljao je manifestaciju
suvereniteta zajednice i nadleznosti pojedinca u njoj.

4. Postupanje sa tijelima poginulih u toku oruzanih sukoba

Islamsko ucenje svojim svjetonazorom obuhvata svaki fizicki ili duhovni
segment ljudskog Zivota. Otuda, svaka Zivotna okolnost u kojoj moze jedan
musliman da se nade zahtjeva od njega da se sukladno ucenju svoje vjere tako
pozicionira i ponas$a. Jedna od zivotnih realnosti u kojoj se, nazalost, ljudi mogu
naci jeste i pitanje postupanja s tijelima poginulih neprijateljskih boraca tokom
oruzanih sukoba. Islamski pravnici na temelju osnovnih i pomo¢nih izvora
Serijata ponudili su niz preporuka i rjeSenja za takve prilike, o ¢emu ¢emo ovom
prilikom ukratko spomenuti samo najvaznije.

Postupanje s tijelima poginulih boraca spada u izuzetno osjetljiva pitanja iz
domena vanrednih — ratnih drustvenih okolnosti. Ljudske je emocije veoma
teSko kontrolirati, posebno one koje su posljedica ratnih ubijanja. Zbog toga
je stanje, u kojem mozZe da se nade sudionik ovakvog spleta okolnosti, veoma
sloZeno i zahtjeva njegovu pribranost i spremnost oCuvanja vlastitog i tudeg
ljudskog digniteta. Odnos je prema neprijatelju u toku ratnih dejstava normativno

29 “I, ako neko od viSebozaca zatrazi od tebe zastitu, pruzi mu zastitu kako bi mogao Rije¢ Boziju ¢uti, a zatim
ga otpremi na mjesto gdje Ce siguran biti. To je zato $to su oni ljudi koji ne znaju” (Kur’an 9: 6).
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definiran u osnovnim Serijatskim izvorima, odnosno Bozijoj Rije¢i — Kur’anu i
praksi Poslanika Muhammeda — sunnetu.

Kada je u pitanju Kur’an, kao primarni izvor propisa o navedenom pitanju,
njegovom je tekstu prethodio dogadaj iz zivota Muhammeda, a.s. Naime, tokom
bitke na Uhudu, iz trece godine po Hidzri, odnosno 625. godine po Miladu,
poginulo je sedamdeset muslimanskih boraca, od toga Sezdeset Cetiri iz reda
stanovnika Medine (ensarija) i Sest iz reda doseljenika iz Mekke (muhadZira).
0d tog broja, samo tijelo Hanzala ibn Aba ‘Amira nije bilo masakrirano nakon
bitke, odsjecanjem noseva, usiju i spolnih organa. Okrutnost koja se tada ispoljila
nad tijelima poginulih muslimanskih boraca predstavljala je ¢ak i za tadasnje
obicaje ratovanja nevidenu brutalnost, Sto ¢e biti povod da Eba Sufjan, tadasnji
zapovjednik pobjednicke vojske, poruci prezivjelim muslimanskim borcima:

“Vidjet ete masakr kakav se prije vas ni nad kome nije izvrsio! Da znate, on nije bio po
mojoj naredbi, ali mi nije zbog toga Zao!”.

Stepen brutalnosti i necovje¢nog ponaSanja s tijelom Poslanikovog amidze
Hamze bio je nepojmljiv, $to ¢e nakon povlaCenja pobjednickih neprijateljskih
trupa mekanske vojske izazvati Sok i nevjericu za samog poslanika Muhameda,
a.s., koji ¢e se u takvom psiholoskom stanju zakleti na osvetu, rije¢ima: “Ako mi
Allah dadne pobjedu nad ovima, osvetit ¢u te tako da ¢u sedamdeset njihovih
zbog tebe unakaziti”.

Povodom ove Poslanikove, a.s., i sli¢tnih zakletvi ashaba izrecenih nakon
pocinjenog masakra tijela poginulih muslimanskih boraca, objavljen je kur’anski
ajet:

“Ako Zelite kazniti, onda kaznite isto onako kako ste sami kaZnjeni, ali ako otrpite, to
je, sigurno, bolje za one koji su strpljivi”3°

Ovim kur’anskim ajetom UzviSeni Allah Svome poslaniku Muhammedu, a.s., ali
i ostalim muslimanima zabranjuje da izvrSe ono na Sta su se zavjetovali te ih
poziva da na nepravdu uzvracaju samo istom mjerom, nikada vise od toga.

Medutim, UzviSeni Allah ih poducava i onome §to je velikodusnije i od navedenog,
a Sto ¢e biti znakom posebnosti njih i njihove vjere za sva buduca pokoljenja.
Naime, poducava ih i poziva da u potpunosti oproste svojim ubicama i kasapima.
Nakon ovog Allahovog poziva nije bilo za ocekivati da ¢e onaj koji je i poslan
da bude “milost svim svjetovima” uciniti manje od toga. Zato je njegov jezik i
izgovorio rijeci koje ¢e poslusati svi koji se poput njega tada zavjetovali, ali i svi
oni koji su njegov primjer u zivotima svojim u budué¢im generacijama slijedili,

30 Kur’an, 16:126.
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bez obzira §to ih Cesto ne samo stoljeca, ve¢ i mileniji dijele. Te velikodusne rijeci
njegove su: “Necemo uzvratiti, nego ¢emo se strpiti”. Upravo Ce te rijeci biti i
ostati putokaz i smjernica za sve generacije muslimana i izvor nadahnuca za
nacin postupanja s tijelima ubijenih u ratnim dejstvima.

U sunnetu Muhammeda, a.s., pronalazimo i druge primjere koji temu o odnosu
spram ubijenih dodatno uokviruju i time Cine potpuno jasnim temeljni stav
islama prema skrnavljenju tijela ubijenih. Naime, u svojim daljnjim Zivotnim
okolnostima, u kojima je bio prinuden slati vojsku u boj, Muhammed, a.s., ¢e
im oporucivati: “.idite u boj, ali ne prisvajajte za sebe ratni plijen, ne budite
vjerolomni, ne masakrirajte...”, ili drugom prilikom: “Nemojte za sebe prisvajati
ratni plijen, niti masakrirati tijela!”. Dodatnu potvrdu ovakvog odnosa
Muhammeda, a.s., prema tijelima ubijenih nalazimo i u rije¢ima ‘AbdAllahibn
Zayda, koje oslikavaju jasno razumijevanje ove teme od strane prve generacije
muslimana: “Allahov poslanik, a.s., zabranio je zagadivanje rijeka i masakriranje
poginulih”.

Ovdje je bitno ista¢i jo$ jednu temeljnu odrednicu Poslanikovog, a.s., odnosa
spram tijela ubijenih. Naime, kada je u bici na Hendeku stradao neprijateljski
vojnik po imenu Nawfal ibn ‘AbdAllah, Muhammed, a.s., njegovo je tijelo predao
njegovoj porodici, odbijaju¢i da za taj ¢in primi bilo kakvu naknadu, utemeljujuci
na taj nacin jos$ jedan od humanih principa islama spram tijela ubijenih u boju.

Po osnovu prethodno navedenih, veoma jasnih, smjernica ustanovit ¢e se
islamsko glediste spram pitanja masakriranja tijela poginulih. Tako ée nakon
Poslanikove smrti, njegovi nasljednici, prije svih Ebu Bekr i ‘Umar, r.a., dajuci
uputstva svojim vojskovodama, zabranjivati masakar nad poginulima. Ebu Bekr
¢e u jednom pismu namjesniku Hadramevta zabraniti masakriranje, opisuju¢i
ga “gnusnim ¢inom”, ali ¢e on, uslijed novonastalih okolnosti, s kojima se, kao
muslimani, nisu nikad ranije susretali, jo§ dalekoseZnije zastititi dostojanstvo
poginulog ljudskoga bi¢a. Naime, Bejheki biljezi sljedece: “Kada bi Perzijanci
i Bizantijci pobijedili neprijatelja njihovi kraljevi i zapovjednici su im sve
dozvoljavali. Glave ljudi nosili bi svojim kraljevima ili zapovjednicima kao znak
pobjede iisticanja pred drugima. Tako su muslimanski zapovjednici u ratu protiv
Bizantijaca odlu¢ili da postupe isto onako kako i oni postupaju, pa su ‘Amribn ‘As
i Surahbil ibn Hasanpo ‘Ugbiibn ‘Amiru poslali halifi Ebu Bekru glavu Banana,
jednog od bizantijskih velikana. Kada je imenovani dosao Ebu Bekru, ovaj ga je
zestoko ukorio na $to je ‘Ugba rekao: ‘Nasljednice Allahovog Poslanika, pa oni to
isto nama rade’. Na to mu Ebu Bekr odgovori: ‘Zar da se ugledamo na Perzijance i
Bizantijce i da njih slijedimo u njihovim postupcima i obi¢ajima!? Ne donosite mi
glave, dovoljno je pismo i vijest”.



Nacela islamskog prava oruzanih sukoba

Iz naprijed iznesenih izvora utemeljit ¢e se dva osnovna nacela islamskog prava
vezana za tijela poginulih u toku oruzanih sukoba, a to su:

a. Zabranjeno je masakriranje tijela poginulih

Shodno praksi poslanika Muhammeda, a.s., i njegovim jasnim uputstvima zabrane
takvoga ¢ina vecina islamskih pravnika smatra zabranjenim masakriranje tijela
poginulih. Tako da Ibn ‘Abidin kaZe: “Ako bi se muslimanski borac tokom rata
domogao nemuslimanskog borca, ne bi imao pravo da ga masakrira”>

Tokom pravne razrade pitanja skrnavljenja tijela pogunulih osoba, islamski
ucenjaci ¢e pod masakriranjem podrazumijevati svaki vid sakacenja tijela
poginulog (odsjecanje udova, nanoSenje povreda, odstranjivanje unutrasnjih
organa, spaljivanje ili unistavanje leSeva, nosenje dijelova tijela vladaru i slicno).

U savremenim okolnostima danasnjeg doba ¢e se i odstranjivanje bilo kojeg
organa poginule osobe s ciljem njegove transplantacije smatrati sakacenjem i
masakriranjem, s obzirom na princip nepovredivosti tijela ubijene osobe.

b. Tijela poginulih se predaju neprijatelju ili se pokopavaju

Po osnovu veé¢ navedenog slucaja iz doba Poslanika, a.s., u slucaju pobjede,
muslimani su duZni ustupiti tijela poginulih neprijateljskih boraca njihovim
predstavnicima bez potrazivanja ili uzimanja bilo kakve naknade na ime toga.
Pored toga, ako neprijateljska strana iz nekog razloga ne preuzme njihova tijela
muslimani su u obavezi da ih sahrane u skladu s trenutnim moguénostima.
Navedeno obavezuje muslimansku stranu da vodi ratuna o tijelima ubijenih
neprijatelja u svim situacijama.

Zakljucak

Islamsko pravo daje prednost mirnom zavrSetku oruZanih sukoba kako bi se
spasio $to veci broj ljudskih Zivota i materijalnih dobara. U osnovnim je izvorima
islamskog zakonodavstva, Kur’anu i sunnetu, utemeljen human i korektan odnos
prema tijelima ubijenih u toku ratnih sukoba, bez obzira na to kojoj od strana u
sukobu pripadale. Ta se humanost sastoji u tome $to su prema islamskom ucenju
strogo zabranjeni svi vidovi masakriranja tijela ubijene osobe te je, osim toga,
propisano ustupanje tijela ubijenih njihovim porodicama ili njihovo pokopavanje
u zemlju. Prve su generacije muslimana osudile i smatrale neprihvatljivim
odsjecanje glava ubijenih i njihovo odnoSenje vladaru. Ovakav je odnos
islamskog ucenja spram tijelima ubijenih istovjetan najsavremenijim normama
medunarodnog humanitarnog prava.

31 Ibn ‘Abidin, Muhammad Amin (u. 1252. po HidZri), Raddal-muhtdralaal-Durral-muhtar. Hasiyya Ibn ‘Abidin
(Bejrut: Daral-Fikr, 1998).
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Temeljna su nacela islamskog prava oruzanih sukoba zastita imovine i ratnih
zarobljenika, pruzanje utociSta i humano postupanje s tijelima poginulih osoba u
oruzanim sukobima.
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Radionica “Drustvene funkcije religija i vjerskih praksi u odgovoru na potrebe
porodica nestalih osoba”

Sazetak: U ovom se radu tretira pitanje statusa nestale i odsutne osobe u islamskom
personalnom pravu, odnosno pitanje prava porodice koja se ticu gradanskog statusa,
nasljedivanja i ukopa. U kojim se uvjetima osoba moze smatrati nestalom ili odsutnom,
a kada i na koji nacin prestaje vaZiti status nestale osobe te koje su pravne posljedice
nestalosti u odnosu na brak, imovinsko-pravne odnose i ukop.

Kljucne rijeci: nestala osoba, odsutna osoba, islamsko pravo, gradanski status i
ukop.

Religioznost, duhovnost i porodica

Po ucenju se islama svako dijete rada u prirodnoj vjeri (fitra) pa ga roditelji
usmjere ka uvjerenju koje je njima blisko. Stepen religioznosti (islam) je
pojavan i pojedinacan, dok je stepen duhovnosti (iman) skriven i pojedinacan.
Drustvena funkcija religije u odgovoru na potrebe porodica nestalih osoba
ogleda se u pomoci uspostavljanja meduljudskih odnosa na principu opéeg dobra
i dobrocinstva, a nesudjelovanju u bilo kojem obliku grijeha i neprijateljstva.
Vjerske su prakse u odgovoru na potrebe porodica nestalih osoba razlicite, ali s
plemenitom namjerom da se pomogne u rjeSavanju statusa takvih lica, kako bi se
Zivot mogao nastaviti odvijati Sto normalnije.

Porodice nastoje biti sretne i na okupu, ali to ponekada ne ovisi samo od njih.
Nestanak osobe dovodi ostale ¢lanove porodice u tesko stanje neizvjesnosti i
patnje. To je teZak period u zivotu svih ¢lanova porodice u kojem im je potrebna
pomo¢ i podrska zajednice kojoj pripadaju. Gotovo je nemoguce nositi se sam
s takvom vrstom izazova u zivotu. Vjera moze pomodi ljudima u traganju za
smislom, uputom, nadom i mirom u sebi. Obaveza vjerskih zajednica bila bi da
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pripadnike zajednice upoznaju s vjerskim ucenjem o statusu nestale osobe, a
porodice bi trebale imati izbor primjene tih propisa ili primanja informacija o
tome.

Stalno aktuelena tema i redovna praksa pomaganja

Prava nestalih osoba i njihovih porodica gotovo je svegeneracijska tema u
razli¢itim historijsko-drustvenim periodima. Iz vremena normativnog perioda
islama zabiljeZena su misljenja i stavovi o bra¢nom i imovinsko-pravnom statusu
nestale osobe. Takav je trend nastavljen kroz period formiranja Serijatskih pravnih
Skola (mezheba) sve do nasih dana. U klasi¢nim zbornicima islamskog prava se
redovno teorijski razmatrao status nestale osobe na temelju kojih se vremenom
kreirala odredena vjerska praksa u odgovoru na potrebe porodica nestalih osoba.!

Praksa muslimana u Bosni i Hercegovini u osiguranju prava nestalih osoba i
njihovih porodica mijenjala se u skladu prilikama u kojima su zivjeli. Ranija je
praksa bila da se prava iz te oblasti osiguraju putem tada postojecih Serijatskih
sudova i kroz primjenu Serijatskog bracnog prava.> U periodu socijalizma nemamo
pisanih radova na ovu temu, a prava su se porodica nestalih osoba ostvarivala
putem svjedoka i civilnih sudova. Nakon posljednjeg rata u Bosni i Hercegovini
(1992—1995) pravda je traZena putem domacih i medunarodnih sudova, kao i
borackih organizacija. Praksa je Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini bila
davanje pisanih? i usmenih smjernica te organiziranje kolektivnih i pojedina¢nih
ukopa (dZenaza) pronadenih osoba koje su do tada vodene kao nestale. Takva
se praksa pokazala prihvatljivom porodicama i drustvu u rjeSavanju pitanja
statusa nestalih osoba i onih porodica koje su uspjele uz napor $ire drustvene i
medunarodne zajednice do¢i do ostataka tijela nestalih osoba i pronalaska smiraja
uz grobno mjesto stradalih. Praksa je da se sve nestale osobe jednako tretiraju,
bez obzira na razlog nestanka u odnosu na ratno stanje, ekonomske ili sigurnosne
migracije, prirodne ili druge nesrece.

U daljem ¢emo testu navest neka od najcesc¢ih pitanja vezanih za status nestale
osobe, a vezano za praksu u odnosu na potrebe porodica nestalih osoba.

1 Primjer djela Hasana Sejbanija.

2 Abdulah Skalji¢, “Proglasenje mrtvima osoba nastalih iza 6. travnja 1941.”, Glasnik, X1/4 (1943): 82—84.

3 U poratnom periodu biljeZimo tri rada o statusu nestalih osoba: Halil Mehanovi¢, “Serijatski stav o pitanju
nestalih osoba”, Hikmet: list za vjersko-teoloska i kulturno-historijska pitanja (93), VIII/9 (1995): 395-397;
Ibrahim DZananovi¢, “Odsutnost i nestalnost muza kao razlog za rastavu braka”, Takvim (1997): 31— 43;
Sulejman Topoljak, “Propisi o nestaloj osobi u islamskom pravu”, Glasnik, LXVI/1-2 (2004): 55—78.

4 Ovaj je stav u duhu hanefijske pravne $kole, koja jednako kao i Safijska i zahirijska pravna skola ne
prepoznaje viSe vrsta nestalih osoba po osnovu toga da se pretpostavlja da je neko Ziv, ili se pretpostavlja
danije Ziv, ili da je nestao u muslimanskim zemljama, ili da je liSen slobode u nemuslimanskim zemljama,
ili u medumuslimanskim ratovima ili u ratovima muslimana s nemuslimanima, $to smatraju pravnici
malikijske i hanbelijske pravne skole te na osnovu toga prave razliku u pravnim posljedicama vezanim za
bracna i imovinsko-pravna pitanja takvih lica. V. Jusuf Ata Muhammed Hulu, Ahkamul mefkudi fis Seriatil
islamijje (Nablus: DZamiatun Nedzah el vatanijja, 2004), 25-27.
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Kada se osoba moze smatrati nestalom (mefkud)

Osoba kojoj se gubi svaki trag te se ne moze sa sigurnos$¢u znati da li je ziva ili
preminula, niti se ima na temelju Cega zauzeti jasan stav o tome, moZe se smatrati
nestalom.s Takav se status stie po osnovu sumnje ili nepoznavanja stanja (hal)
takve osobe, a ne po osnovu neobavijestenosti ili nepoznavanja mjesta (mekan)
nestanka. Tako se osoba za koju se zna da je zarobljena od strane neprijateljske
vojne sile, a za koju se pouzdano ne zna da li je nakon toga i ostala u Zivotu, moze
se smatrati nestalom, bez obzira na eventualno saznanje o lokaciji zarobljavanja.®

Za priznavanje statusa nestale osobe islamski pravnici uvjetuju sljedece:

1. Odsutnost osobe kojoj se gubi svaki trag, bez obzira na to da li je otputovala
u drugu drzavu ili nije, ili je otiSla u rat iz kojeg se nije vratila, ili je nestala
nakon prirodne katastrofe poput zemljotresa, poZara i sli¢no;

2. Gubitak svakog oblika komunikacije s najblizima, na nacin da oni o stanju
nestale osobe niSta ne znaju;

3. Protok vremena i dovoljna vremenska distanca za proglasenje osobe
nestalom.

Ukoliko se ne ispuni jedan ili viSe navedenih uvijeta, takva se osoba, Serijatsko-
pravno gledano, ne bi mogla proglasiti nestalom, nego naj¢esc¢e odsutnom, sto bi
imalo razlicite pravne posljedice po takvu osobu u odnosu na nestalu osobu.’

Kada se osoba moze smatrati odsutnom (gaib)

Osoba koja dobrovoljno ili pod prisilom napusti mjesto boravka na nacin da
mu postane nemoguce direktno ili putem opunomocenika upravljati vlastitim
poslovima te time ugroziti vlastite ili tude interese, bez obzira na to moze li se
utvrditi da je sigurno Ziva osoba, moZze se smatrati odsutnom.® Prema tome,
odsutnom osobom se smatra osoba za koju se sigurno ne zna da li je Ziva, alii osoba
za koju se to sa sigurnosc¢u zna, ali takva osoba ipak nije u stanju voditi vlastite
poslove zbog daljine i odsutnosti.

5  Ibn ‘Abidin, Muhammad Amin (u. 1252. po HidZri), Radd al-muhtadr ala al-Durr al-muhtadr. Hasiyya Ibn ‘Abidin
(Bejrut: Dar al-Fikr, 1386. po Hidzri), 4/292.

Ibn Qudama, Muwaffaq al-din (u. 620. po HidZri), Al-Mugni (Kairo: Dar Hagr, 1990), 7/212.

7 Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Sahl al-Sarahsi (u. 490. po Hidzri), Al-Mabstt (Bejrut: Dar al-Ma‘rifa, 1398.
po HidZri), 11/34; Malik, ibn Anas (u. 179. po HidZri), Al-Muwatta (Abt Zabl: Muassasa Zayid ibn Sultan Alu
Nahyan li al-a‘mal al-hayriyya wa al-insaniyya, 2004), 5/451; Muhammad ibn Idris al-Safi7 (u. 204. po
HidZri), Al-Umm (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1993), I, 6/168; Yahya ibn Saraf al-Nawawi (u. 676. po
Hidzri), Rawdat al-talibin wa ‘umdat al-muftin (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, nedatirano), 6/34; Mansar
ibn Yanus ibn I1dris al-Bahatl (u. 1051. po Hidzri), Kassaf al-qind‘i ‘an matn al-igna‘i (Bejrut: Dar al-Fikr,
1982), 4/464.

8 Ali Sejjid Hasan, El ahkamul hasse bil mefkud (Kajro: Darun nehdati al-arabijja, 1984), 17.
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Status odsutne osobe je opcenitiji od statusa nestale osobe te se za svaku nestalu
osobu moZe re¢i da je i odsutna osoba, ali se za svaku odsutnu osobu ne moze reci
da je inestala osoba.

Prestanak statusa nestale osobe

Nestalost prestaje u dva slucaja: pojavljivanjem nestale osobe ili utvrdivanjem
njegove smrti putem sudske presude. U osnovnim izvorima islamskog morala
i prava ne nalazimo eksplicitno naznacen period prestanka nestalosti, Sto ¢e
imati za posljedicu razlic¢itost stavova islamskih ucenjaka tokom samostalnog
zakljucivanja (idZtihad) po ovom pitanju.

U osnovi, nestala se osoba smatra zivom sve dok se ne dokaze suprotno, sukladno
Serijatskom pravilu da “stvar ostaje onakvom kakva je bila, sve dok se ne dokaze
suprotno”, kao i drugom Serijatskom pravilu prema kojem “ono $to je sigurno ne
moze se pore¢i sumnjom”? Poznata je maksima hanefijskih pravnika po kojoj
“nestala osoba Ziva za svoja a umrla za tuda prava”, u smislu da se na takvu
osobu odnose propisi Zive osobe u bracnom pravu, odnosno propisi mrtve osobe u
nasljednom pravu pa takva osoba ne moze naslijediti jednako kao ni umrla osoba.
Ovakav stav argumentira se rije¢ima Poslanika, a.s.: “Supruga nestale osobe je
njegova supruga sve dok ne sazna za njegovu smrt ili dok joj ne da razvod”", kao i
pomo¢nim Serijatskim izvorom istishabom - trajanjem stanja utvrdenog jednom
u proslosti sve dotle dok se ne dokaZe suprotno.

Ovo je stav hanefijskog mezheba po kojem se ne izdaje fetva u praksi muslimana
u Bosni i Hercegovini, a sve kako bi se od supruge i nasljednika nestale osobe
otklonila nelagoda (haredZ) i poteskoca (mesekka), Sto je jedna od intencija
Serijatskog prava.

Pravnici malikijske i hanbelijske pravne $kole smatraju da se nestala osoba moze
pravno proglasiti umrlom nakon cetiri godine, pozivajuéi se na takvu presudu
halife Omera, r.a.2 Pravnici Safijske pravne skole smatraju da je obaveza suda da
provede postupak utvrdivanja pribliznog datuma smrti te da sudija na osnovu
diskrecionog prava provede postupak po svojoj savjesti.

Teorijske su rasprave o periodu ¢ekanja nestale osobe, koji je oznacen u rasponu od

9 Osman Kozli¢, Fikhska pravila (Sarajevo: El-Kalem, 2005), 159—-160; 149—154.

10 “Hajjun fi hakki nefsihi mejjitun fi hakki gajrihi”. V. Aba Bakr ibn Mas‘ad ‘Ala al-din al-Kasani (u. 587. po
HidzZri), Badai‘u al-sandi‘i fi tartib al-Sardi‘ (Bejrut: Dar al-Kitab al-‘arabi, Bejrut, 1982), I, 6/196.

11 Gamal al-din ‘Abd Allah ibn Yasuf al-Zayla‘i (u. 762. po HidZri), Nasb al-rdya li ahadit al-Hidaya (Kajro: Dar
al-Hadit, 1995), 3/471-472.

12 Ahmad al-Dardir Abu al-Barakat (u. 1201. po Hidzri), Hasiya al-Dustqi ‘ala Sarh al-kabir (Bejrut: Dar al-Fikr,
nedatirano), 2/428; Ibn Qudama, Muwaffaq al-din (u. 620. po Hidzri), Al-Mugni (Kairo: Dar Hagr, 1990), 9/133.

13 Sams al-din Muhammad ibn Ahmad al-Hatb al-Sarbini (u. 977. po Hidzri), Mugni al-muhtdg ila ma‘rifat
ma‘ani alfaz al-minhag (Bejrut: Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1994), 3/27.

83



84

Senad Ceman, dr. sc.

stotinu dvadeset do jedne godine, posluzile islamskim juristima da kombinacijom
misljenja svih pravnih Skola dodu do pozitivnih rjeSenja kako uz uvazavanje
interesa nestalog lica, tako i interesa Zene i nasljednika.'

O pitanju statusa nestale osobe raspravljalo se i na zasjedanjima medunarodnih
akademija islamskog prava na kojima je usvojena rezolucija prema kojoj se
“nadleznim drzavnim sudskim instancama ostavlja diskreciono pravo da odredi
vremenski period ¢ekanja nestale osobe, koji ne moZe biti kraci od jedne niti duzi
od Cetiri godine raCunajudi vrijeme od momenta nestalosti, obavezno koristeci
najsavremenije sisteme traganja za nestalima, uzimajuci u obzir specificnosti
svakog pojedinacnog slucaja i vodeci postupak po vlastitoj savjesti”.

Praksa je muslimana u Bosni i Hercegovini da je sluzbeno proglasenje nestale
osobe mrtvom u nadleznosti mjesnog suda te da se svaki slucaj tretira zasebno i
odvojeno zbog specifi¢nih okolnosti svakog pojedinacnog slucaja koje treba uzeti u
obzir prilikom utvrdivanja pocetka i prestanka nestalosti.

Pravne posljedice nestalosti

Nestalost je neizvjesno stanje ni zivota ni smrti tokom koje se mora osigurati
zastita braka i porodice kao i zastita privatne imovine, odnosno dva od pet
najvaznijih intersa ljudi (ed darurijatul hamse) prema ucenju islama.

U tom smislu, islamski pravnici gledaju na nestalu osobu kao zivu u pravima koja
takvoj osobi ne idu u korist, a koja se sti¢u smréu. Tako se imovina nestale osobe ne
moze podijeliti nasljednicima za vrijeme nestalosti, raskinuti obligacioni ugovori,
kao ni brak prije donoSenja rjeSenja o smrti osobe. S druge strane, nestalu osobu
tretiraju umrlom u pravima koja pogoduju nestalom, a Stete drugim licima i koja
se sticu ¢injenicom da se radi o Zivoj osobi. Tako se nestalost smatra privremenom
smetnjom za nasljedivanje po osnovu krvnog srodstva ili oporuke. Pripadajuci
dio po osnovu nasljedivanja ili oporuke ostavlja se nepodijeljen do momenta
pojavljivanja ili sudske presude o smrti lica. U slucaju pojavljivanja bit ¢e uveden u
vlasnistvo dijela nasljedstva ili oporuke, dok u slu¢aju smrti imovinu nestale osobe
nasljeduju njegovi nasljednici. Nepodijeljeni se dio u slucaju proglasene smrti
vraca ostalim nasljednicima koji su bili Zivi u ¢asu smrti ostavitelja, a oporuceni
dio se vraca nasljednicima oporucioca. Ove propise islamski pravnici temelje na
Serijatskom pravilu “da stvar ostaje onakvom kakva je bila sve dok se ne dokaze
suprotno”.

14 Ibrahim DZananovi¢, “Odsutnost i nestalnost muza kao razlog za rastavu braka”, Takvim (1997): 39.

15 Rezolucija br. 2. 0 vremenskom periodu cekanja nestale osobe. Muddetu intizaril mefkud, Akademija islamskog
prava pri Ligi islamskog svijeta u Mekki, dvadeset i prvo zasjedanje, Mekka, 2014. godine. Dostupno na:
http://www.themwl.org.
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Bracni status nestale osobe

Nestalost ne moZe biti razlog prestanka bra¢ne zajednice. Muhammed, a.s., rekao
je: “Zenanestalog lica je na velikom isku$enju, pa neka se strpi: ne moZe se udati sve
dok ne bude bilo sigurnih dokaza da je nestala osoba umrla”.*® Za vrijeme nestalosti
muza brak traje, a tek po proglasenju suda nestale osobe umrlom, donosi se sudsko
rjesenje o prestanku bracne zajednice. Nakon postbra¢nog priceka (iddet), od Cetiri
mjeseca i deset dana, Zena moZze, ukoliko to zeli, stupiti u novu bra¢nu zajednicu te
se moze pristupiti podjeli ostavstine umrle osobe.

U slucaju da se prilikom donoSenja sudskog rjesenja o smrti osobe koja se do tada
vodila nestalom pouzdano utvrdi datum smrti i on bude u tom momentu duzi od
perioda priceka, Zena nije duzna Cekati postbracni period nego moze, ukoliko to
Zeli, zasnovati novu bracnu zajednicu od datuma izdavanja smrtnog lista, jer
se pricek racuna od vremena muzeve smrti, a ne od vremena saznanja vijesti o
njegovoj smrti.

Ako bi supruga nestale osobe prije nego sud sluzbeno proglasi njegovu smrt
stupila u brak s drugom osobom, takav brak bi, prema ucenju islama, bio apsolutno
niStavan (batil), supruznici se moraju rastaviti i postaju trajno zabranjeni jedno
drugome prema Serijatskom pravilu “ko nelegalno pokusa ubrzati ostvarenje svog
prava, to pravo ¢e mu biti trajno uskrac¢eno”.

U slucaju da supruga nestale osobe zasnuje novu bracnu zajednicu nakon sluzbenog
proglaSenja smrti nestale osobe, a koja se, ipak, nakon toga pojavi, prvom se muzu
daje pravo izbora izmedu vracanja supruge ili uzimanja vrijednosti vjencanog dara
(mehra) od drugog supruga.

Bracni status odsutne osobe

Odsutnost moze biti razlog traZenja raskida (fesh) bra¢nog ugovora. Stepen
neizvjesnosti odsutne osobe manji je u poredenju s nestalom osobom. Za odsutnu
se osobu pouzdano zna da je Ziva. Ukoliko odsutnost muza nanosi materijalnu ili
moralnu tetu, supruga moze, ako Zeli, podnijeti sudu zahtjev za razvod, bez obzira
na to dali je odsutnost namjerna ili nenamjerna i da li se radi o odsutnoj osobi koja
se nalazi na odsluzenju zatvorske kazne, studijskom ili poslovnom boravku, prema
Serijatskom pravilu “Steta se mora otkloniti”, a moguce je u ovakvim situacijama
otkloniti samo povratkom muza ili razvodom. Praksa je da stanje odsutnosti moze
trajati do godinu dana, nakon cega supruga moze podnijeti zahtjev za razvod, sto je
jedna od rezolucija medunarodnih akdemija za islamsko pravo.”

16 Abut Bakr Ahmad ibn al-Husayn ibn ‘Ali al-Bayhaqi (u. 458. po Hidzri), Al-Sunan al-kubra (Dar al-Ma'rifa,

nedatirano), 7/445.

17 Rezolucija br. 3, Akademije islamskog prava pri Ligi islamskog svijeta u Mekki, dvadeset i prvo zasjedanje,
Mekka, 2014. godine. Dostupno na: http://www.themwl.org.
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U praksi je odbacena teorija hanefijskih pravnika koji ne prave razliku izmedu
nestalosti i odsutnosti i prakticki ne dozvoljavaju rastavu braka u tim situacijama,
uvjetujudi je predugim vremenskim periodom, duZzine Zivotnog vijeka. Usvojena
je teorija hanbelijskog mezheba koji je izri¢it da se moze rastaviti brak odsutne
osobe koja odbija da se na poziv suda podvrgne obavezi zajednickog Zivljenja, pa
i pod pretpostavkom da supruga ima materijalne moguénosti za normalan Zivot.
Preporuka je Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini iz 1917. godine Serijatskim
sudovima u Bosni i Hercegovini bila da se primjene pravila hanbelijske pravne
Skole, po kome Zena ima pravo na sudsko razvrgnuce braka ukoliko je muz odsutan
dvanaest mjeseci, a da naplata izdrzavanja iz muzeve imovine bude nemoguca.®

Imovinsko-pravni status nestale osobe

Sva se imovinska prava smatraju validnim u vremenu nestalosti ili odsutnosti sve
do vremena pojavljivanja ili proglasenja smrti. Imovinom nestale osobe u vremenu
odsutnosti upravlja sud putem opunomocene osobe; ne moze biti predmetom
nasljedivanja, iz njene se ukupne mase pla¢aju redovni troskovi porodice,
ukljucujuci suprugu, djecu i roditelje Cije izdrzavanje pada na njegov teret, kako u
prisustvu tako i u odsustvu. Svi obligacioni ugovori o zakupu se ne raskidaju radi
odsutnosti, a sud imenuje zastupnika koji ubire rente i vodi racuna o materijalnim
interesima nestale osobe. Na taj se nac¢in imovina nestale osobe kumulativno ¢uva
do vremena konacnog rjeSenja statusa nestale osobe. U slu¢aju da se nestala osoba
pojavi, preuzima svoju imovinu i nastavlja njome upravljati. Ako se, ipak, nestala
osoba ne pojavi, a smrt bude dokazana Serijatski valjanim dokazivanjem svjedoka
ili drugih cinjenica, smatrat ¢e se umrlom osobom od momenta podastiranja
dokaza i naslijedit ¢e ga oni nasljednici koji u tom momentu budu Zivi. U slu¢aju da
takvu osobu drzava proglasi mrtvom, smatrat ¢e se umrlom osobom od momenta
sudske presude i naslijedit ¢e ga samo oni nasljednici koji u tom vremenu budu
medu Zivima. Nestala se osoba po pitanju imovinsko-pravnih odnosa tretira zivom
po osnovu pretpostavke trajanja nekog ranijeg stanja (istishab) prije nestalosti,
jer u osnovi stvar ostaje onakva kakve je bila sve dok se ne dokaZe suprotno te se
nestala osoba ne moze naslijediti zbog uvjetovanja smrti kao valjanog pravnog
osnova nasljedivanja, dok je smrt u stanju nestalosti neizvjesna kategorija.®

Uslucaju danasljednici podijele imovinu nestale osobe prije sudskog proglasenja smrti,
aumeduvremenu se nestala osoba pojavi, imovina se vraca u posjed nestaloj osobi uz
materijalnu nadoknadu nasljednika za potroSenu imovine zbog bespravnog koristenja
tude imovine, osim u iznosu i za potrebe obavezne alimentacije i izdrzavanja. Ako
bi se nestala osoba pojavila nakon sudskog proglasenja smrti, u posjed bi joj bila
vracena samo imovina koja se u tom momentu nalazi u vlasnistvu nasljednika, dok se
potros$ena imovina ne bi mogla potrazivati s obzirom na to da je koristena po osnovu
18 Okruznica Vrhovnog Serijatskog suda u Sarajevu br. 234 od 27. januara 1917. godine. V. Ibrahim DZananovic,

“Odsutnost i nestalnost muza kao razlog za rastavu braka”, Takvim (1997): 41.
19 Wahba al-Zuhayli (u. 2015), El Fikhul islamijj ve edilletuhu (Damask: Dar al-Fikr, II, 1985), 420—421.
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sudske odluke o pravu raspolaganja, a takva vrsta raspolaganja ne podlijeZe kasnijoj
materijalnoj kompenzaciji.> Ukoliko bi nestala osoba bila proglasena mrtvom na
temelju iskaza svjedoka pa se pojavljivanjem nestale osobe pokaZe kako su svjedoci
pogrijesili te se na temelju svjedocenja nasljedstvo podijelilo nasljednicima i dijelom
potrosilo, svjedoci su duzni vlastitim sredstvima namiriti potroseno, s obzirom na to
da su pogresnim svjedoCenjem napravili gubitak u imovini nestale osobe.*

Ukop nestalih osoba

Desava se da se i nakon organiziranog i posveéenog visegodisnjeg traganja za
nestalim osobama takve osobe ne pronadu, a drzavni ih organi proglase sluzbeno
mrtvima. Potraga za nestalom osobom ponekada se zavrs$i pronalaskom posmrtnih
ostataka i potvrdom identiteta od strane forenziara putem DNK analize. Praksa
je Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini da se nakon sluzbenog proglasenja
nestalih osoba na odredenom lokalitetu za sve njih obavi zajednicki ukopni obred
u odsustvu (dZenazetul gaib) kojem prisustvuju najuzi ¢lanovi porodica nestalih
i svi vjernici koji se na taj nacin oproste od nestalih uz molitve Svemogucem da
umrli steknu oprost, a porodice strpljenje i mir. U slucaju da se tokom traganja
za umrlom osobom ili nakon proglasenja smrti takvih osoba pronadu posmrtni
ostaci, organizira se ukop i vjerski obred (dZenaza) uz prilagodavanje vjerskog
opremanja umrle osobe za ukop sukladno prilikama i stanju u kojem se nalaze
posmrtni ostaci.

Vjernici su postavljali pitanja o islamskim propisima ukopa takvih osoba, a
Islamska je zajednica putem ovlastene osobe (fetvai-emin) iznijela stav koji je
vjernicima prihvatljiv i koji je postao praksa u obavljanju ukopa nestalih osoba.>

20 ‘Aliibn Sulayman al-Mardawi (u. 885. po Hidzri), Al-Insdf fi ma‘rifat al-ragih min al-hilaf (Dar Ihya al-turat
al-‘arabi, II, nedatirano), 7/340; Muhammad ibn Idris al-$afi‘i (u. 204. po Hidzri), Al-Umm (Bejrut: Dar al-
Kutub al-‘ilmiyya, I, 1993), 5/256.

21 Mansur ibn Yanus ibn Idris al-Bahuti (u. 1051. po Hidzri), Kassaf al-qina‘i ‘an matn al-ignd‘i (Bejrut: Dar al-
Fikr, 1982), 5/423; Ibn Qudama, Muwaffaq al-din (u. 620. po Hidzri), Al-Mugni (Kairo: Dar Hagr, 1990), 8/212.

22 Na pitanje Instituta za nestale osobe: Bosansko-hercegovackoj je javnosti poznato da se u Memorijalnom
kompleksu “Spomen obiljeZje i mezarje Zrtava genocida Srebrenica — Potocari” ve¢ sedam godina zaredom
klanjaju dZenaze i vr$e ukopi Zrtava genocida. Nazalost, opepoznata je i ¢injenica da velika vedina Zrtava
nije mogla biti ukopana u kompletnom stanju, jer su, u nastojanju prikrivanja tragova svojih zlocina,
nalogodavci vrsili dislociranje posmrtnih ostataka iz primarnih u sekundarne i tercijarne masovne grobnice.
S obzirom na znacajan broj srodnika ovih Zrtava (u ovom ¢asu to se odnosi na vise od 500 Zrtava) treba
pomo¢ u donosenju odluke o ukopu, u smislu savjeta Islamske zajednice, kako postupiti u situaciji kada su
pronadeni tek oskudni skeletni ostaci (ponekad to je doslovice tek jedna jedina kost ubijenog)?; fetva-i emin
dr. Enes Ljevakovi¢ je odgovorio: “Vjerska je obaveza Zivih, a pravo (hak) ubijenih i umrlih muslimana da na
dostojanstven nacin, u skladu sa Serijatskim propisima, budu ukopani u odgovaraju¢em mezarju. Pri tome se
primjenjuju propisi koje je moguce primijeniti u datim okolnostima. UzviSeni u Kur’anu kaZe: ‘Bojte se Allaha
koliko mozete! (Et-Tegabun 16). Buduéi da su od mnogih Zrtava pronadeni samo neki dijelovi skeleta, unato¢
mnogo uloZenog napora i proteklog vremena, te da nema naznaka i garancija da ¢e preostali dijelovi skeleta
biti u dogledno vrijeme kompletirani, pronadene i identificirane dijelove skeleta svake Zrtve ponaosob, bez
obzira koliko ih bilo i koje vrste, treba ukopati u poseban mezar (kabur), tako da se zna kabur svake osobe.
Jer, dio pronadenog skeleta predstavlja identitet osobe kojoj pripada. DZenaza se, kao $to je uobicajeno, klanja
kolektivno za sve Zrtve. Ukoliko se naknadno pronadu i identifikuju novi dijelovi Zrtve, treba ih ukopati u
kabur u kojem su prethodno ukopani dijelovi ili dio skeleta doti¢ne Zrtve”.
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Zakljuéak

Pitanje je statusa nestale osobe po islamskim propisima izraz stepena religioznosti
i duhovnosti vjernika, s obzirom na to da u bosanskohercegovackim prilikama
mozemo govoriti o moralnoj primjeni Serijatskog prava. Teorijska razmatranja
ovog pitanja od strane islamskih pravnika pomogla su zauzimanju stava i
definiranja prakse u odgovoru na potrebe porodica nestalih osoba. Granice vjerskih
propisa postoje i vjernici s njima treba da budu upoznati. Svaka povreda tih granica
vodi grijehu, a svaki grijeh vodi novom grijehu i duSevnom nemiru. Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini vodi ratuna o vjerskim potrebama vjernika i
aktivno ucestvuje u pruzanju podrske porodicama tokom perioda nestalosti ¢lana
porodice. Takva je vrsta pomodi znac¢ajna u svakom drustvu.
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Cak i ratovi imaju granice. One su definirane medunarodnim humanitarnim pravom koje
obavezuje na zastitu svih ljudi koji ne sudjeluju u sukobu, kao i na ogranicavanje sredstava
i metoda ratovanja. Te granice se moraju poznavati i postovati kako bi se osiguralo ljudsko
dostojanstvo i ublazila ljudska patnja u oruzanim sukobima. I prije medunarodnog
humanitarnog prava, postojala su pravila i zakoni ratovanja. Historijski gledano, oni proizlaze

iz elementarnih ljudskih vrijednosti koje su sastavni dio svih svjetskih filozofija i religija.

Islamsko pravo osigurava zZrtvama oruzanih sukoba pravo na zastitu, posStovanje i
dostojanstven humani tretman. Ono takoder poziva na zastitu civilnih objekata i imovine, te
ogranicava metode i sredstva ratovanja na granice vojne nuzde. Sve to je u potpunom skladu
s odredbama medunarodnog humanitarnog prava i Zenevskim konvencijama. Prema tome,
slicnosti izmedu medunarodnog humanitarnog prava i islamskog prava nisu slu¢ajnost,
nego dokaz da postoje vrijednosti koje su univerzalne i vazan dio ve¢ine vjerskih i drugih

svjetonazora.

Zbornik radova ,,Islamsko pravo i medunarodno humanitarno pravo* nastao je zajednic¢kim
naporima Medunarodnog komiteta Crvenog krsta/kriza u Bosni i Hercegovini i Fakulteta
islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu. Akademski radovi sadrzani u zborniku proizasli su
iz zajednicki organiziranih skupova, prije svega nauc¢nog skupa odrzanog u septembru 2018.
godine u Sarajevu. Kroz radove sadrzane u zborniku, autori koji su veliki dio svog akademskog
rada proveli baveéi se medunarodnim humanitarnim pravom ili islamskim pravom,

odgovoraju na pitanja koja su se u diskusijama nametnula kao klju¢na.
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